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INTRODUCCION

Conforme a los malestares que se han ido manifestando en la sociedad a lo largo de la
historia, existe en la actualidad una necesidad de participacion ciudadana activa en la politica
que implica estar consciente de como se puede construir y aportar desde nuestra posicion
como individuo-ciudadano. Para autores de filosofia politica como Victoria Camps y Judith
Butler, los movimientos sociales reclamarian el hacerse visibles ante una supuesta ceguera
del Estado, ceguera que pasaria por alto las necesidades y dignidades de los ciudadanos. Si
bien es cierto que en ciertas manifestaciones se logra reunir una gran cantidad de
participantes dispuestos a luchar por un Estado mas consciente, se hace latente el
cuestionamiento sobre como estos individuos, tomando en cuenta como se desarrolla el libre
acceso a la informacion, se disponen a luchar por una 0 mas consignas sociales, en este
sentido aquellos ciudadanos ¢necesariamente tienen plena consciencia de los preceptos o
ideas por las cuales se estan trabajando? Y sobre la misma ;qué hace que se produzca esa
union de lucha, a pesar que no es cien por ciento probable que los participantes estén
instruidos de los temas a reclamar? De lo mencionado anteriormente, entonces ¢habria una
real legitimidad detras de las pancartas, gritos, bailes y cantos para que los gobiernos
escuchen las necesidades del pueblo? Y, por ultimo, si las respuestas logran dar un atisbo
positivo, relacionando esa posible unidad entre pares y en vista de los logros que se han
podido apreciar del movimiento feminista alrededor del mundo ¢es posible que la estructura
organizacional de dicho movimiento pueda ser adaptado a la sociedad como solucion a la

actual configuracion socio-politica?



En esta investigacion trataremos de ocuparnos de estas cuestiones siguiendo un
procedimiento de investigacion que se centra en la metodologia fenomenoldgica-
hermenéutica, por lo que el andlisis y lectura estaran centrados en la bibliografia
correspondiente a la temética. Para el desarrollo a las preguntas mencionadas anteriormente
y el de la tesis en si, se trabajara desde el pensamiento filoséfico de Victoria Camps, donde
se revisaran como textos principales los siguientes: Democracia sin ciudadanos (2010), La
imaginacion ética (1991), El siglo de las mujeres (2019), Etica, retdrica y politica (2005),

Gobierno de las emociones (2011) y Virtudes publicas (1990).

El sustento en el pensamiento filosofico politico de Victoria Camps nos ayudara y aportara
a comprobar nuestra hipotesis que: el movimiento feminista es un posible impulsor a la union
y actividad politica de la ciudadania, ya que, observando reivindicaciones feministas a lo
largo de los afios, se pueden apreciar cambios en el desenvolvimiento social de los individuos
pertenecientes a una comunidad, de lo cual es posible extraer la idea que la organizacion de
los grupos feministas pueden aportar una estructura funcional hacia los miembros vy
resultados que se esperan de estas y, ademas, la forma en que se plantea el individuo en la
identificacion de grupos afines a su ideal de compromiso, podria verse como impulsor a

actividades con beneficio socio-politicas.

En conjunto y para apoyar el desarrollo de la siguiente investigacion se trabajard con
autores que desarrollan teméticas como politica, feminismo y antropologia, tales como
Hannah Arendt (¢, Qué es la politica? (2018), La condicion humana (2009), Aristételes (Etica

a Nicomaco (2018), Judith Butler (Género en disputa, Mecanismos psiquicos de poder



(2001), Adela Cortina (Etica aplicada y democracia radical (2012), Etica minima (2012),

entre otros.

Para poder llegar a una resolucion de la hipotesis, el desarrollo de la tesis constara de tres
partes; en el primer capitulo intentara posicionar al individuo como ser unico y consciente de
si mismo que forma parte de una sociedad, haciendo que este se reconozca como alguien con
autonomia y poseedor de virtudes que se desenvuelve dentro de la comunidad. Luego, en el
segundo capitulo, se analizara cual o cuales son las formas de compromiso que necesitaria
este individuo para hacerse participe en la sociedad, ya que no solo se debiese considerar al
individuo como un ser autonomo, sino que ademas se debiese posicionar como un agente
activo y activamente inactivo en la comunidad, es decir, la participacion del individuo sera
analizada tanto en el compromiso con la sociedad como en la ausencia de este. Finalmente,
en el tercer capitulo se pretende desarrollar el movimiento feminista como actividad socio-
politica que posiblemente vaya en favor hacia el desarrollo ciudadano, para esto se
desarrollara qué es el feminismo desde la perspectiva de género, social, politica y critica,
ademas de ejemplificar con movimientos socio-politicos impulsados por este movimiento y
coémo, tedricamente, este podria aportar a nuevas formas de integracién y organizacion

comunitaria.



CAPITULO |

VIRTUDES CIVICAS. INDIVIDUO Y SOCIEDAD

Dentro de la sociedad generalmente se habla de movimientos en masa o es subdividida
en grupos que comparten cierto tipo de caracteristicas, este acoplamiento podria resultar
beneficioso a la hora de cuantificar las comunidades, pero también podria verse una pérdida
de individualidad en el sujeto que, al no diferenciarse de los grupos, actte conforme a lo que
los otros dictaminen. En el siguiente capitulo se analizara al ciudadano como individuo
dentro de la sociedad, por lo que se ubicara al ser humano como un sujeto cognoscente y con
la habilidad de re-conocerse en la masa a traves del aprendizaje social y el empleo de las

virtudes que Camps propone para una ‘nueva era’ social.

El presente capitulo no pretende establecer ni negar la tradicidn ética, aln menos postular
virtudes totalmente nuevas, mas bien se analizara sobre virtudes que fundamentaron una ética
estricta pero que se Victoria Camps sometio a un proceso de actualizacion desde la necesidad
de adaptarse a la nueva época en que se desarrolla la sociedad. Dichas Virtudes que seran
debidamente analizadas y adecuadas a la realidad para asi poder comprender de mejor manera
el trabajo hecho por la autora y, a su vez, tener presente la realidad actual de los ciudadanos
con sus multiples formas de interaccion. Ademas, se hara un repaso sobre el individuo como
ciudadano perteneciente a uno o varios grupos, que probablemente fundamenten las bases

para la accion social del mismo.



1.1 Virtud - ética

Definir el comportamiento humano resulta ser un trabajo complicado, esto debiéndose a
que los individuos se desarrollan principalmente desde la pluralidad y, en consecuencia,
dentro del constante cambio y evolucion social, lo cual hace al ser humano un ente que se
desenvuelve fuera de un pardmetro social estatico. Lo que probablemente si podria
establecerse y definirse, que en realidad ya se consideran como caracteristicas sociales
establecidas para las personas, son los conceptos tales como la virtud, la moral y la ética.
Para que se comprenda mejor lo aqui expuesto tomaremos algunos aspectos del pensamiento
aristotélico que son mencionados en la ética a Nicomaco. Segun Aristoteles, la virtud es
intelectual y la moral es una costumbre, mientras que la primera se da por la experiencia y
aprendizaje a través del tiempo, la segunda se origina por las costumbres adquiridas en
sociedad y culturalidad, de ello su caracteristica de no venir naturalmente en el ser humano,
sino que es construida por habitost. En cuanto a la ética, el mismo autor nos dice: “Todo arte
y toda investigacion cientifica, lo mismo que toda accion y eleccion parecen tender a algin
bien; y por ello definieron con toda pulcritud el bien los que dijeron ser aquello a que todas
las cosas aspiran.” (Aristoteles, 2005, p. 47). En esta afirmacion, el autor propone que el ser
humano actua por un fin y que ese fin tiende al bien, por lo tanto, su actuar ético no debiese
producir malestares o efectos adversos, de ello es que se puede decir que la definicion de
ética que se presenta en Aristételes podria definirse desde como debiese comportarse el

individuo para poder llegar al bien esperado. Si bien los conceptos mencionados, al igual

1 Véase Etica a Nicomaco libro I, 2005.



que los individuos y su comportamiento, actualmente pueden mutar desde la aplicacion de
nuevos preceptos ético/morales, el concepto de ética en si pareciese ser estético a la hora de
definir sociedades. Esto puede verse en el cambio exponencial de los ciudadanos a aceptar y,
en algunos casos apropiar, rasgos culturales y morales de otras sociedades que se adecuan en
beneficio de los nuevos agentes morales que se van aprendiendo?, pero, que de igual manera
no pierden la condicidn de actos éticos o morales al momento de insertarse culturalmente. Es
aqui donde nos interesa mostrar la vision de la filosofa Victoria Camps, que nos permite ver
otra posibilidad de tratar el tema, diciendo que la ética y sus normas no son reglas estaticas,

sino que entregan posibilidades de actuar, algo que expresa mediante la siguiente afirmacion:

El paralelo entre las normas éticas y las linglisticas es evidente: del mismo modo que las reglas
gramaticales o el conocimiento del vocabulario no nos dice qué debemos decir en la situacién
X, tampoco las normas éticas — y menos adn el principio altimo que las subsume a todas — nos
dice que debemos hacer en la situacion Y (Camps, 1991, p. 197)

Desde la vision denuestra filosofa, el trabajo de la ética no vendria a imponer formas de
comportamiento ni comunicacion entre los seres humanos, sino que ofreceria métodos para
el funcionamiento social y la conexién humana, es por ello que compara las normas éticas
con las linguisticas, ya que a pesar de existir reglas de expresion y comunicacion, es
responsabilidad del individuo el como emplear dichas reglas a la hora de hacerse participe
en la comudidad. Entonces, la situacion X no necesariamente debe ser respondida por una
sola opcion, sino que puede ser respondida desde un abanico de posibilidades que entregan

las normas éticas, siempre y cuando el medio a utilizar no dafie el fin moral.

De la postura anterior es que se evidenciaria la necesidad de actualizar las virtudes a las

nuevas sociedades, ya que, como individuos en constante evolucidn, las virtudes previamente

22 \Véase epilogo de la edicién de bolsillo, segundo apartado, p.197. Virtudes publicas, 1990.
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establecidas irian quedando ‘obsoletas’ a los nuevos comportamientos y necesidades

sociales, mas atn por la ‘puerta abierta’ que deja Victoria Camps a su forma de ver la ética.

Para comenzar a escribir sobre las virtudes en el ser humano, segln la pensadora, primero
se hace necesario ubicar al individuo como entidades morales, es decir, individuos cuyas
acciones giran en torno a comportamientos acordes a la convivencia y en permanentes juicios
éticos, en otras palabras, reflexiones y respuestas sobre lo que es bueno y menos bueno para
su propio futuro o el de los demas®. La sensacion de estar constantemente decidiendo sobre
sus propias acciones se vuelve innata con el pasar del tiempo, ya que esto se trataria
basicamente de decidir sobre qué hacer para el futuro proximo. La moral, para Camps, se
caracteriza y forma desde un conjunto de virtudes o las reflexiones propias de las mismas,
diciendo exactamente que son una “serie de cualidades que deberian poseer los seres
humanos para serlo de veras y para formar sociedades igualmente humana” (Camps, 1990,
p. 17). Valga la redundancia, la autora ubica la moral como condicién social y humana del
ser humano, la cual se deberia al buen empleo de las virtudes, las que irian en beneficio del
conjunto social y lo individual, por ende, para convivir y crecer como seres humanos se haria
necesario aplicar esas cualidades, aun asi, esto no es definitorio, ya que esto estaria
presentado como un postulado para el comportamiento humano y no un mandato. Dicho esto,
diferenciar al individuo del conjunto de ciudadanos es una tarea inevitable, ya que el
comportamiento ético vendria desde la individualidad de la persona para ser expuesta al

grupo de seres humanos.

3 Virtudes Publicas, 1990.



1.1.1 De individuo a ciudadano

‘Individuo’, una de las denominaciones para el ser humano, viene del latin individuus, el
cual se traduce literalmente como ‘indivisible’ o lo que no se puede dividir, lo cual derivaria
del concepto ‘individual’ que se define como alguien con caracter particular e independiente
dentro de un conjunto, estrechamente aludido a la persona como Unica“. Esto nos sirve como
indicio de que el individuo es un ser que se diferencia del otro y por tanto no necesariamente
necesitaria ese denominado otro, no obstante no se puede ignorar el hecho de que este
individuo es una persona y pertenece a la naturaleza de los seres humanos, de lo cual se
deduce (y posteriormente demuestra) que pertenecen a un conjunto, pues siguiendo el
pensamiento de Victoria Camps, la autora apunta hacia esta relacion en justificacion con el
ser cuidadoso con actos humanos y, a su vez, esta condicion de conjunto afirmaria al sujeto
en si mismo, proponiendo que: “puesto que no somos individuos solitarios, mi subjetividad
no es solo mia, sino el resultado de mis relaciones” (Camps, 1990, p. 147). Creemos que
Camps afirma su pensamiento desde la postura que, como seres humanos, se vive dentro de
una sociedad y, por ende, las relaciones interpersonales parecen ser inevitables, es ahi donde
la subjetividad y los comportamientos individuales no solo afectaria a quien comete actos en
propio beneficio, sino que también afectaria al y desde el otro como participante de estas
relaciones. A raiz de lo que afirma la pensadora, la individualidad de la persona no seria solo
centrarse en si mismo, sino que involucraria las relaciones interpersonales desde el

aprendizaje sensorial para la formacion de la identidad, es por esto que la autora destaca que

4 https://dle.rae.es/individuo
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la subjetividad no es solo personal, sino que viene desde lo anteriormente aprendido en las
relaciones sociales del individuo. Siguiendo esta l6gica, la conexion y pluralidad en la
sociedad son topicos fundamentales, es por ello que puede verse plasmado a lo largo de los
escritos de Camps reiteradas veces con el fin, 0 eso se presume, de recalcar la importancia
de estos en la formacion de sociedades equilibradas. La idea del individualismo también es
tomada y analizada en varios pasajes de su libro Virtudes publicas (1990), argumentando que
en los tiempos actuales (lo que para Camps se sitla previo la época de los 90, donde irgui6
sus teorias) el individualismo cobra protagonismo en las personas, aun asi, para ella, esta
condicion en la sociedad no deberia estar ‘refiida’ a la apertura con el otro, méas bien, desde
la individualidad existiria la necesidad de sentirse los unos con los otros a través de la
comunicacion®. Debido a esta necesidad es que propone conservar el ‘Yo’ del individualismo
en el “Nosotros’, es decir, en este nosotros el individuo tendria un punto de convergencia en
la convivencia a través de la autenticidad del yo, el thelos de la humanidad ya no seria unico,
sino multiple entre los seres humanos, pero no por ello limitaria el progreso como sociedad,
tema que se ira desglosando en la continuidad de la investigacion. Para sostener esta idea, es
necesario entrar a la formacion de las identidades de los individuos, ya que el primer paso
para el ‘yo’ es haber formado ese ‘yo’ como un ser humano auténomo, con reconocimiento
propio y de los demas. La autora nos entrega una definicion propia de este concepto, diciendo
que: “tener una identidad es conferirle unidad a la propia vida, recoger el pasado y
proyectarlo hacia adelante, fijar unos valores, marcar continuidades o transiciones. En

suma, hacer la propia existencia una narracion con sentido” (Camps, 1990, p. 146). Si

5 Virtudes publicas, 1990. Para Camps, la comunicacién en el ser humano es un aspecto fundamental
a la hora de sedimentar sociedades equitativas ya que, junto a ello, el lenguaje y la emocionalidad
formarian parte de las estructuras sociales necesarias para contribuir y construir Estados (y
gobiernos) democraticamente abiertos a la comunidad.
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dividimos la cita, es posible destacar tres puntos principales sobre la formacion de la
identidad. En primer lugar, se identifica la accién de otorgarle a la vida una ‘unidad propia’,
es decir, identificar la propia vida como Unica entre todos los que conforman los circulos
sociales del sujeto. Como segundo punto, la formacién de la identidadtiene cierta estaticidad
al momento de ‘fijar valores’, sin embargo, es posible argumentar queesta fijacion de valores
es adaptable, ya que para la filosofa se necesita aprender y traer del pasado la ensefianza,
adaptarla a la realidad del presente y luego comportarse de tal o cual forma para el futuro, de
ello es que ‘marcar continuidades o transiciones’ destaquen como acciones que no
necesariamente son rigidamente establecidas. Por ultimo, y ya con mayor predominancia
social, apropiarse de lo aprendido y el comportamiento para poder asegurar un ‘yo’ coherente
y adaptado a un conjunto social. La identidad permitiria diferenciar el ‘yo’ del ‘nosotros’, si
bien los individuos pertenecen a la clasificacion de ser humano, cada uno de ellos forma su
propia identidad para separarse, de manera figurativa, del otro. Cabe mencionar que esta
busqueda del ‘yo’ no negaria la participacion del ‘nosotros’, mas bien se hace importante
mantenerse en el ‘nosotros’ desde la separacion del ‘yo’, ya que, esta accion se afirmaria en
la necesidad de conexidn social que presentan los individuos para poder progresar, algo que
Victoria Camps manifiesta incesantemente y que lo podemos ver reflejado en la siguiente
afirmacion: “Vive més alienado del mundo y de los otros quien se juega toda la vida en una
sola causa, a la causa de labrarse una Unica identidad ” (Camps, 1990, p. 107). Tomando en
consideracion a la alienacion como la pertenencia a un grupo y el arraigamiento del sujeto a
este, podemos decir que lo que se quiere afirmar es el resultado que daria el camino hacia la
propia identidad. EI ser humano al formarse como alguien con identidad propia (ideas,

virtudes, actitudes, etc.) seria capaz de ensamblarse a la sociedad en la que esta inserto, esto

12



debido a que saber quién se es le permitiria trabajar y relacionarse de mejor manera con el

conjunto, teniendo en cuenta los limites que conlleva ser un individuo en sociedad.

Ahora bien, cabe preguntarse ;como es que siendo un ‘yo’ en el ‘nosotros’ podria
Ilevarnos a una finalidad consensuada en la comunidad? Nuestra filésofa, en el apartado de
Identidades®, resume la unicidad del individuo desde el ideal de igualdad personal hacia el
general, es decir, al tener en mente que las personas pertenecen a una comunidad, un colectivo
0 una asociacion, se asume que los seres humanos estdn en condiciones de igualdades
generales, al mismo tiempo que el sujeto se autodetermina igual en derechos y deberes para
pertenecer a esas agrupaciones. Se presupondria entonces que el ideal de comunidad vendria
desde este progreso individual, por lo que, por parte de Camps, se asumiria que de una u otra
forma, se necesitaria de la afirmacion del progreso en comunidad y el personal para el
consenso del ‘nosotros comunidad’, por consiguiente, este ideal presuntamente otorgaria las
condiciones para un thelos comunitario. Con esto, ser un ‘yo’ no podria apartarse de lo
publico al presuponerse iguales a otros, aun asi, la autora menciona que este ‘iguales’ se

resume a la condicion de ser humano en comunidades y no la esfera intima de la persona.

Finalmente, pareciera que el ‘nosotros’ es una necesidad de progreso individual, el cual
estableceria las bases para el mismo y, en consecuencia, estableceria parametros
comunitarios que definirian la finalidad ciudadana, es decir, el ser humano visto solo en su
individualidad no significaria un real avance para el progreso social, mas bien lo aislaria ain

mas del ideal de comunidad propuesto por Victoria Camps, en cambio, ubicar a ese ser

6 Virtudes publicas, 1990, pp. 160-165.
13



individual en el ‘nosotros’ y hacerlo parte de ese ‘nosotros’, significaria tener un

comportamiento colectivo desde la individualidad para el ‘nosotros’.

Ya habiendo mencionado la complementariedad de lo que necesitarian las personas para
vivir y convivir en sociedad, se hace necesario centrar las propuestas de Victoria Camps
sobre la ética publica, para ello hay que identificar al individuo como alguien que cumple un
rol especifico en la sociedad e identificar cual es su condicion en esta misma. En concreto
definir al ser humano como un individuo inserto en la sociedad como ciudadano, esto debido
al comportamiento publico que ejerce y que se va desarrollando en conjugacion con el propio
querer. Puesto que gran parte de las sociedades estan insertas en gobiernos democraticos,

Camps propone el argumento desde aquella base y sostiene que:

La democracia deberia ser la busqueda y la satisfaccion de necesidades e intereses comunes,
para lo cual conviene, ademas de definirlos y nombrarlos, de establecer prioridades, construir
un clima de colaboracién y cooperacién. A crear ese clima va dirigidas las que aqui llamo
‘virtudes publicas (Camps V., 1990, p 12)

Pensamos que la propuesta de la pensadora va hacia gobiernos sociales y auto gobiernos
que se establezcan desde el buen comportamiento para el otro y el ciudadano mismo,
haciendo que la convivencia sea un ambiente ameno entre los que conforman la sociedad, es
por ello que propondria la transformacion de las virtudes hacia lo publico, haciendo que con
esto el individuo no solo trabaje para si mismo, sino que involucre al otro para que como

resultado conformen mejores ciudadanos y sociedades.

En unién con la reflexion anterior, el ciudadano es definido como aquel que habita un

lugar con asentamiento de poblacién, cumpliendo funciones especificas, de las cuales entre
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ellas se encuentra la funcién politica’. En este item en especifico, Victoria Camps asegura
que el ciudadano debe cumplir con una serie de virtudes que lo vinculen al ejercicio politico
de derechos y deberes dentro de la localidad habitada y, en consecuencia, del propio pais,
esto desde el ejercicio de asumir que la ética necesariamente contribuye con la justicia®. Esta
correlacion es propuesta desde la postura que el comportamiento ético lleva hacia actos de
justicia y se uniria, ademas, con el ideal que poseeria el ser humano con la justicia, es decir,
aquello que debe hacerse segln derecho o razon®, que iria en beneficio no solamente
personal, sino general. De ello es, que el cumplimiento de derechos y deberes del ciudadano
debiese venir de la mano con un comportamiento ético adecuado al desenvolvimiento publico
esperado, el cual estaria basado en virtudes que busquen el bien comin, como se puede
apreciar en palabras de nuestra filésofa: “la virtud es una cualidad — o una serie de ellas —
favorable al ejercicio y el perfeccionamiento de la democracia representativa” (Camps,
1990, p. 30), es decir, la capacidad de favorecer al estado democratico a través de acciones

que produzcan beneficios a la comunidad y, a su vez, al individuo.

1.1.2 Moral/ética y esfera publica

Siguiendo la linea de pensamiento de Camps, la moral pareciera estar mal entendida, ya
que, se aprecia cierta negatividad a la hora de afrontar el término y, enfrentandolo a lo que la
autora propone, difiere tanto en finalidad como en ejecucion. Esta negatividad, resaltada por

la autora, posiblemente se origina desde las propuestas éticas de los pensadores antiguos (lo

7 https://dle.rae.es/ciudadano
8 Véase prologo Virtudes publicas, 1990
9 https://dle.rae.es/justicia
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cual se ejemplificard mas adelante), ya que el comportamiento social y personal se veria mas
limitado vy la libertad del individuo se veria afectada. Tomando el pensamiento de Aristételes,
no se debe olvidar por qué existen clasificaciones de ciertos comportamientos dentro de esta
categoria. Clasificaciones que en principio se presume que fueron hechas para argumentar la
necesidad del buen comportamiento y la busqueda del bien en sociedad, por sobre la
prohibicion con la que algunos asociarian el comportamiento ético moral. Los actos que
involucran el buen actuar ante una injusticia, delitos o cierto comportamiento de respeto a
personas mayores, son algunos de los ejemplos que pueden extraerse como actos éticos no
prohibitivos, ya que de manera aparente fijarian la mirada hacia la busqueda de un equilibrio
para la convivencia, aun asi, la ética pareciera representar un castigo al libre comportamiento
humano. Otra postura es la que nos presenta, por ejemplo, Kant (en Fundamentacion de la
metafisica de las costumbres), y que nos sirve para explicar la negatividad que declara
Victoria Camps en el desarrollo de su pensamiento ético. El filosofo aleman nos expone un
comportamiento ético/moral aparentemente estricto, basado en el ‘deber’ (presentado como
el hacer algo porque debe hacerse), a través de la ‘buena voluntad’ (en este caso, el impulso
hacia lo bueno en si mismo). Para ello, el autor, a través del ejemplo de un filantropo que no
considera el dolor del otro pero que aun asi se inclina hacia la accion moral y no la personal,

afirma que:

Aunque la miseria ajena no le conmueve porque le basta la suya para ocuparle; si entonces,
cuando ninguna inclinacién le empuja a ello, sabe desasirse de esa mortal insensibilidad y
realiza la accion benéfica sin inclinacién alguna, solo por deber, entonces y solo entonces
posee esta accion su verdadero valor moral (Kant, 2016, p. 61)

Creemos que la propuesta de Kant se centra en las acciones desinteresadas por si mismas,

ya que al afirmar que el comportamiento €tico no se basa en las afecciones personales,

16



refieren al hacer el bien en si mismo, actuar bien solo por ser el bien. En general la ética
Kantiana entrega una vision austera que no seria del todo descartable, aun asi pensamos que,
a pesar de los esfuerzos, este comportamiento moral excluiria el caracter individual de la
conducta humana, con esto queremos decir que al actuar fielmente por el deber y solo por el
deber en si mismo, el ‘yo’ que el individuo busca afirmar en el desarrollo de su vida se
perderia en un concepto que el mismo Kant posiciona como presuntamente inalcanzable, el
Bien. Desde la linea argumentativa de Victoria Camps, se puede deducir que esta
universalizacién del deber y el bien en si mismo actuaria como un factor que reste al
reconocimiento de los actos humanos como propios, por lo tanto, los actos por el beneficio
del ‘nosotros’ podrian tornarse como actos desapropiados al ser ejecutados desde un supuesto

desinterés y no por una voluntad personal de solidarizar con el otro o consigomismo.

Las acciones de cada individuo tenderian a la buena convivencia con el otro y al mejor
resultado para ellos mismos, esto viéndose desde el punto que como seres humanos se busca
un futuro caracteristicamente bueno, caso contrario, el mal comportamiento saldria de esta
clasificacion y produciria malestares en el individuo y su entorno. Esto nos llama a
preguntarnos ;Como es posible saber cual es una accion moral y cual no? Para la filosofa no
hay una respuesta concreta, aun asi, se arriesga a decir que “tal vez no sepamos en concreto
hacia donde hay que ir, pero si sabemos qué es lo que no nos gusta y lo que no deberia
tolerarse ni permitirse” (Camps, 1990, p. 11) Aqui se presentaria una ética fuera de lo
absoluto pero que se enfocaria en lo que se quiere y no quiere para el individuo, esto desde
lo que el propio ciudadano considera como optimo Yy tolerable para el grupo/sociedad. La
divisidn de qué es lo moral y no moral puede resultar dificultoso para una sociedad que, bajo

la mirada de Camps, no debiese ser intrinsecamente dualista. Si bien esta identificacion de lo
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que es y no es moral sirve para ubicar mas o menos lo que se puede hacer en sociedad,
pareciera que cumple un rol de estigmatizacion en ciertos tipos de comportamientos, por
ejemplo: el cddigo de vestimenta, al ser aceptados en la invitacién, enmarca a los invitados
a cierto tipo de formalidades de los eventos, por lo tanto, todos estan dispuestos a ir con
vestimenta formal a esa ocasion puntual. Caso contrario, cuando no se anuncia un codigo de
vestimenta y aun asi se critica o discrimina al individuo en ese contexto (coémo debe vestirse
o0 no alguien en cualquier ocasion), es cuando se saldria del propdsito de la moral y ética para
entrar a un campo prejuicioso de como debe ser el otro bajo la perspectiva individual de quien
critica. Para Camps, estas situaciones atentarian a la moral, quedarian fuera de lugar y a su
vez estigmatizaria al afectado, todo ello por el hecho mismo de que la moral privada se
traspasa a la publica, sin necesidad de que ese comportamiento (no vestir de etiqueta o

formal) afecte al desarrollo de actividades en particular.

La importancia de comprender qué es la moral, fuera de todo juicio discriminatorio, caeria
en la necesidad de convivir en un equilibrio apropiado, el cual permitiria a su vez la libertad
de los individuos y, ademas, separar la esfera pablica de la privada, ya que existiria un afan
de, como fue anteriormente nombrado, “convertir lo privado en publico” (Camps, 1990, p.
24), queriendo decir con esto gque se propagaria el juicio pablico a los otros desde sus acciones
privadas, no solo se juzgaria al sujeto en lo que hace publicamente, sino en lo que hace en

sus cuatro paredes.

Pese a los detalles que diferencian a Victoria Camps de Arist6teles, como el hecho mismo
de separar las acciones de la esfera privada del individuo y la publica, desde la perspectiva

del momento epocal en que cada pensador desarroll sus ideas, si hay un punto que coincide
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en ambos que se encontraria en el empleo de las virtudes. De la mano a la moral, o la ética®®,
se encuentran las virtudes, las que para la autora se definirian como “cualidades, modos de
ser individuales, que tienen una dimension necesariamente publica” (Camps, 1990, p. 24),
queda en evidencia que las virtudes son rasgos netamente personales y que, de alguna manera
u otra, inciden tanto en lo privado como en lo publico. Si se remonta a Aristételes se puede
encontrar que existe una diferenciacion entre las virtudes dianoéticas y éticas como formas
de aprender el comportamiento en sociedad. Mientas que la dianoética es la manera de
aprender las costumbres y el desarrollo de estas a través del tiempo y la experiencia, la ética
proviene de la aplicacion de las costumbres. Para esclarecer, el pensador desarrolla la idea
de las virtudes como algo a aprender socialmente mediante las consecuencias y acciones del
ser humano, por lo tanto, se ensefian por necesidad para que los ‘hombres’ sean mas justos,
de ello es que el ser humano estaria naturalmente capacitado para aprenderlas y
perfeccionarlas®. En consecuencia, las virtudes serian producto de un ejercicio plblico en
conjunto, lo que involucraria tanto a los que ‘ensefian’ desde sus propios actos, como a los
que adoptan los mismos desde lo vivido, observado y oido. Al igual que Aristoteles, como
se explicd en un principio, Victoria Camps atribuye las acciones ético-morales a la formacion
de la personalidad de los sujetos desde el aprendizaje social y la reiteracion de aquello que
como fin produce bienes; en consecuencia, que estas acciones son manifestadas
necesariamente en la esfera publica. Otro punto importante es que, al ser expresadas en

publico, son acciones que detonan un potencial aprendizaje de terceros, es decir, el

10 Conf. Pp. 10-17, Virtudes publicas, 1990. Para la autora ética y moral no difieren en la aplicacion
a la realidad y ambos conceptos los define como un conjunto de virtudes, aun asi, reconoce que el
origen de la ética viene desde la moral vivida, es decir, la ética vendria desde las experiencias
normativas y las costumbres de las comunidades donde se inserta el ser humano.

11 Etica a Nicomaco, libro I, pp.75-76, 1103a — 1103b
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comportamiento de los ciudadanos se transmite y aprende de los que estan constantemente
observando y juzgando de otros, es ahi donde viene a la mente la frase de Scheler: “El nifio
no estda solo ahi ‘para’ llegar a ser adulto, sino que la nifiez tiene un insustituible valor
propio. El destino del adulto esta prefiguado en la vivencia de la nifiez.” (Scheler, 2004, pag.
138) pensamos que lo que quiere decir Scheler es que todas las acciones son condicionantes
para el nifio (o el sujeto que esté presente en situaciones de aprendizaje social), si bien de
alguna manera elije lo que quiere aprender y los tutores se preocupan de mostrar valores y
acciones de acuerdo a sus convicciones, no se puede obviar el hecho de que el ser humano
vive inserto en una sociedad que estimula el aprendizaje de diversos valores (entre otras
cosas), los que luego seran replicados por aquellos que van creciendo y se van haciendo parte

cada vez mas ensamblada en la sociedad.

Otro punto, no menor para el desenvolvimiento del individuo como ser ético y moral en
la esfera publica, es la deliberacion, es decir, la previa reflexién de las acciones. Para
Aristoteles en la Etica a Nicomaquea, nos expresa que deliberar es considerado uno de los
actos importantes a la hora de decidir qué hacer, en este paso el individuo revisa los pro y
contras que lo ayuden a determinar cual es la mejor respuesta que podria dar a las situaciones
que se expone’2. Plantearse en la deliberacion no seria solo pensar en hacer lo que se cree
correcto, sino que implica un proceso complejo en la persona, el que idealmente no debiera
ignorarse. Siendo més especifico, Aristoteles menciona este progreso desde el principio de
movimiento, el que posteriormente entra al acto voluntario, la eleccion y culmina en la

deliberacion. En el primer paso, el principio de movimiento, el autor se preocupa de situar el

12 Etica a Nicomaco, libro 111, 2005.
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impulso de hacer algo en el individuo, impulso que pasaria a ser el acto voluntario®®
condicionado a conocer que es lo que se quiere lograr con la decision que esta pronta a tomar.
En tanto a la eleccion, el autor dice: “En general, parece que la eleccion tiene que ver con lo
que depende de nosotros” (Aristoteles, 2005, p. 100 ss) Creemos que Aristoteles posiciona
la eleccidn desde la dependencia de lo que se enfrenta el ser humano desde la ignorancia o
conocimiento de la situacion, algo que mas adelante lo complementa con: “parece, desde
luego, que es algo voluntario, pero no todo lo voluntario es objeto de eleccion. Entonces
¢acaso sera aquello que se ha deliberado previamente, ya que la eleccion va acompafiada
del razonamiento y el discurso? " (Aristételes, 2005, p. 101). Desde la posicion condicionada
del ser humano como participante de la sociedad y con encuentros con el azar, creemos que
la perspectiva aristotélica apunta a que el acto voluntario depende de cuanto se conoce sobre
lo que se decidird y de las variables que implique la respuesta de las acciones voluntarias.
Por consiguiente, suponemos que el autor clasifica la eleccion desde la importancia del
razonamiento y el discurso, siguiendo dicho argumento, el acto de la eleccion no deberia ser
solo escoger por escoger, sino que tendria que ser escoger lo que mejor aporta al bien que
produzca la accion, ya que para el planteamiento aristotélico la ética del ser humano debiese
girar en la busqueda del bien mayor. Por ultimo, deliberar, se resumiria como la toma de
decisiones posterior a la reflexion y en base a lo que se puede o no realizar por el sujeto a

futuro®. Para el autor responder basados en lo que es realizable por el sujeto resulta

13 Aristoteles, en la Etica a Nicomaco, libro 1ll, 2005, P 94 — 99, sefiala impulsos tanto voluntarios
como involuntarios a la hora de actuar, ambos influidos desde distintas aristas, mientras que el
voluntario se rige desde el saber qué es lo que se esta haciendo, el involuntario puede ser desde la
ignorancia de los resultados del acto como desde la obligacién de hacer algo por sobrevivir a una
situacion. Para el desarrollo de este punto, solo nos referimos solo a los actos voluntarios con
conciencia de lo que se estd cometiendo.

14 yéase Etica a Nicomaco, libro 11, 2005, p. 79 — 82.
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fundamental, ya que este proceso conllevaria a la accion como finalidad, por lo tanto, y valga
la redundancia, no se podria llegar a hacer algo que esté fuera de las capacidades del ser

humano.

Ya explicado esto pasaremos a revisar como es que las virtudes podrian o no
desenvolverse en sociedad y cdmo estas, en conjunto con el empleo de la ética, serian

consideradas bajo el alero publico en la que los individuos se desarrollan.

1.2 Consideracion publica de la ética y el empleo de las virtudes

En relacion a lo planteado, nos surge la siguiente pregunta ¢Cual es el motivo para que
Victoria Camps se centre en hablar de virtudes publicas? Ya habiendo hecho un repaso a su
planteamiento, es posible responder que este parte desde la base que simplemente el hecho
de que todas las acciones, hechas en contextos de emisor-receptor, estan siendo materia
constante de aprendizaje (aprobacion o rechazo) de terceros. Recalcar el concepto ‘publicas’
podria significar impulsar a los individuos a que se den cuenta de que no hacen o dejan de
hacer cosas para si mismos, sino que junto a esa individualidad también hay una proyeccion

hacia lo compartido por la ciudadania.

Ahora bien, ¢por qué Victoria Camps promueve virtudes publicas a la hora de formar
mejores sociedades? En primer lugar, la autora propone tres razones para fundamentar la
categoria ‘publica’ de las virtudes. Primero, como ya se vio anteriormente, “la moral es
publica y no privada” (Camps, Virtudes puablicas, 1990, p. 23), ya que el empleo de estas
acciones y el ejercicio de juzgarlas se hace desde el individuo hacia terceros, involucrando
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asi repercusiones en la sociedad (en ambos casos), es por esto que la categorizacion publica
surge a la par con la responsabilizacién de los actores de las virtudes para formar mejores
comunidades. Si bien existe la esfera publica y la privada de manera simultanea en el
individuo a la hora de enfrentarse a la esfera publica, esto no debiese impedir que el
comportamiento sea siempre en favor al equilibrio ético social. Como segunda razén se
pretende contextualizar la primera y para ello se afirma que no se debe convertir la esfera

privada en publica desde el siguiente argumento:

La nocién de virtud, para nosotros, permanece asociada a la represion de los pecados
capitales: la ira, la envidia, la gula, la pereza, el orgullo. La moderacion de los vicios
propiamente dichos, como el beber, fornicar, comer bien o, sencillamente, divertirse. Todo
aquello que desequilibraba la medida establecida. Pues bien, precisamente por ello es
necesario dirigir a la ética hacia esa zona de lo general, de lo que concierne a todos, para
corregir una falsa idea de moralidad. (Camps, Virtudes publicas, 1990, p. 24)

Como bien explica la filésofa, la negatividad hacia la virtud gira en torno a la nocion
prohibitiva del sujeto para tener un ‘buen comportamiento’ en sociedad y consigo mismo,
pero lo que no se decia era que estas prohibiciones son de plano intimo para los individuos,
por lo tanto, se genera un ambiente represivo. Camps aclara y redirige el foco de las virtudes
y la ética hacia lo publico, eso quiere decir que los actos personales no son juzgados a
excepcion de aquellos que causen dafios a otros, solo sera corregida la moral de quienes
transgredan a miembros de la sociedad para sus propios fines, en palabras simples, se juzga
y corrige lo que al publico general le concierne. En Etica minima, de Adela Cortina se puede
encontrar la similitud de enfoque €tico, ya que la autora argumenta que al estar mal entendida
(y enjuiciada) la moral, esta se reemplazaria por la ética como término mas politico y
democrético, esto debido a que la moral se toma como un término ‘prohibitivo’ y ‘limitante’,
por lo tanto, inculcaria una negatividad, otro argumento que expone la autora lo desarrolla

desde la siguiente afirmacion:
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Tiene pleno sentido que una sociedad democratica y pluralista no desee inculcar a sus jovenes
una imagen de hombre admitida como ideal sélo por alguno de los grupos que la componen,
pero tampoco renuncie a trasmitirles actitudes sin las que es imposible la convivencia
democrética (Cortina, 2019, pag. 38)

Desde el punto de vista de Cortina, creemos que su enfoque no va en fomentar la antigua
ética o moral, mucho menos transformarlas, sino que exista un proceso educativo y reflexivo
de aquellas, lo que permitiria extraer la negatividad de lo que involucra ‘comportarse en
sociedad’ a través del paso de la moral a la ética que involucraria este proceso, esto planteado
especialmente por estar actualmente inmersos en gobiernos democraticos que necesitarian de

ciudadanos activos en el plano politico y ético.

Volviendo a Victoria Camps, el Gltimo punto que propone en su linea de investigacion es
buscar una ética adaptada al comportamiento del mundo moderno, el thelos, lo que para ella
es el individualismo liberal, diciendo que “habra que buscar el tipo de ética que convenga
al individualismo” (Camps, 1990, p. 24). La adaptabilidad propuesta por la autora pareciera
estar necesariamente ligada al hecho de que el ser humano, su representatividad y fin, van
cambiando conforme el paso del tiempo y los intereses personales y generales que vayan
surgiendo desde el habitar en cierto tipo de sociedades, por lo tanto, la ética o los actos
morales no pueden ser fijados como actos y reflexiones rigidas conforme a un thelos
universal. Entonces las virtudes, en tanto se fijen como cualidades individuales, mutarian
dependiendo de como aprehende y se desarrolla el individuo dentro de estas sociedades, de
ello es que la ética sea propuesta como un concepto bajo modificaciones y adaptaciones
dependiente de las necesidades sociales de los seres humanos. Lo que, en el caso de Victoria
Camps y el desarrollo de su planteamiento previo la época de los noventa, se centraria en una

nueva ética conforme al individualismo y liberalismo econdémico, argumentado desde dos
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perspectivas, por un lado, esta nueva sociedad se caracteriza como productora y por otro,
como privatizada. En lo que concierne a la sociedad productora la autora afirma que los
individuos trabajan cada vez mas conforme a la generacidn de riquezas, la propiedad privada
y alineados con el mercado, en tanto a la privatizacion, nuestra fildsofa argumenta que debido
al anhelo que impulsa la produccion, el individuo se vuelca hacia las preocupaciones

personales y familiares, por ende, se desentenderia en gran parte del ambito plblico®.

Como se puede apreciar, la propuesta de Camps iria desde el analisis, ya anteriormente
mencionado, de que los actos humanos no solamente son intimos, Sino que a su vez estos se
ven involucrados en la vida publica quiérase o no, por lo tanto, apuesta por un cambio de
percepcion hacia la moralidad, cambio que involucra dejar el dogmatismo de la moral, como
el Kantiano que al tener un enfoque universal coartaria libertades individuales, y buscar
acciones que favorezcan la convivencia. Este cambio habria de tener una repercusion politica
a través de la educacion de las virtudes, algo que se ve en el reconocimiento de los ciudadanos
tanto de los derechos como los deberes que deberian hacerse efectivos en las sociedades?®.
La pregunta que surge ahora es ¢como lograrlo? Para dar respuesta a ello, Victoria Camps
nos propone que: “para ello hace falta la ética, para recordar que existen unos derechos los
cuales no serdn realidad sin una cierta dosis de voluntarismo personal, social y politico™
(Camps, 1990, p. 28). Podemos deducir que la autora atribuye la realizacion optima de los
derechos y deberes del ciudadano desde la voluntad de cumplir y hacer cumplir estos topicos,

aun asi, la afirmacion de la ética predomina en el area de la educacion de esta para poder

15 Virtudes publicas, 1990, pp. 94-94
16 Virtudes publicas, 1990, pp. 26-28
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llegar a hacer cumplir los derechos y deberes correspondientes, de otra manera el area

personal y social del individuo se veria al debe.

En cuestiones practicas, por mas que se ideen teorias éticas para sustentar la sociedad y la
politica, estas deben fundamentarse en la importancia que han de tener en relacién a la
sociedad. No seria posible proponer, como este es el caso, virtudes que no puedan ser
aplicables y realizables por los seres humanos. En concordancia con el pensamiento de
Camps, posiblemente el rol principal de las virtudes sea adherir plenitud al individuo para
desarrollarse como ciudadano y ente politico, ya que su relacion de condicion politica con el
otro pasaria a ser un irrenunciable, es decir, un ciudadano como tal seria un ser comprometido
con la satisfaccion del bienestar nuclear y general. La condicion humana (2009), titulo de
Hannah Arendt, nos sirve para encontrar esta relacion indisociable de los seres humanos,
afirmando que: “Todas las actividades humanas estin condicionadas por el hecho de que
los hombres viven juntos” (Arendt, 2009, p. 37), es probable que esta frase venga desde la
observacion de que cada acto estd empiricamente conectado con otro. Como los eslabones
de una cadena, las acciones no poseerian gran separacion unas con otras, sino que cada una
estaria condicionada por el resultado de la otra, aungue puede surgir la siguiente duda: ;como
es que mi actuar afectaria a la sequia y hambruna en Africa? No es una pregunta a la cual se
puede responder facilmente, pero si da cabida a reflexionar desde los mismos habitos de
derroche de recursos que los seres humanos generalmente tienen y que, a la larga, invaden
hasta las comunidades mas lejanas solo por el hecho de querer suplir ‘mi necesidad’. El actuar
individual y desinteresado traeria problemas al general de las sociedades, si bien a gran escala
existe la posibilidad de que pase desapercibido, adecuandolo al pensamiento de Victoria

Camps esto no seria una justificacién para no preocuparse de los resultados del propio actuar,
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mas bien seria un ejemplo que haga cuestionar qué tan lejos puede llegar la repercusion de
los actos propios a las decisiones publicas. En concreto, y adaptado al plano politico, decidir
no votar también incide en el resultado de quien sera el proximo a gobernar y cémo se
plantearia el funcionamiento de la sociedad ante ese gobierno, por lo tanto, considerar la
actividad inactiva como parte de los eslabones de la cadena que conforman los actos
humanos, puede ser uno de los pasos fundamentales a la hora de reconocerse como ciudadano
con virtudes acorde al bien comin desde las propias necesidades. Con esto queda dar paso a
qué virtudes pueden ser aquellas que impulsen un desarrollo social benéfico y como estas

podrian ser empleadas para que tedricamente funcionen con aquella finalidad.

1.3 Actualizacidn y adaptabilidad en las virtudes publicas.

Si bien existe una variabilidad de virtudes que puedan tener los ciudadanos, visto desde la
perspectiva de multiculturalidad y pluralidad de individuos, nuestra pensadora hace una
propuesta desde lo que cree sensato para poder desenvolverse en la sociedad, para ello analiza
cuatro virtudes que posiblemente faciliten las relaciones de convivencia social, lo cual se
afirma en dos puntos; la actualizacion de la sociedad a los tiempos modernos y la
desactualizacion de las virtudes conforme al cambio de paradigma de la sociedad en general.
El primer punto centraria a las virtudes como carentes ante necesidades que van surgiendo
con la modernizacidn, es decir, para Camps las virtudes estaticas serian poco realistas en
épocas donde la comunicacién, el actuar del ser humano y las nuevas profesiones van
mutando de la mano con la tecnologia y las necesidades que esta arrastraria. En el segundo

punto, estrechamente unido con el primero, Camps nos expresa que la tecnologizacion de las
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sociedades crea cambios de paradigmas individuales y generales que las virtudes no
actualizadas no lograrian abarcar, por ende, su propuesta de nuevas virtudes publicas iria en

favor de la actualizacion de las antiguas virtudes.

1.3.1 Solidaridad y simpatia.

Para entender la solidaridad, Victoria Camps invita a separarla de la concepcién catélica
por la que se le reconoce y la acerca hacia la realidad empaética del ciudadano, por lo tanto,
define la solidaridad como “los buenos sentimientos” (Camps, 1990, p. 32), o los estados de
animo positivos que generarian las relaciones con otros. Otro punto importante que destaca
la autora es que la solidaridad seria ‘vecina de la justicia’, asegurando que: “incluso donde
hay justicia, tiene que haber caridad” (Camps, 1990, p. 33). Para comprender lo que Camps
quiso comunicar con esa aseveracion, es necesario entender la justicia desde su punto de
vista. En los primeros parrafos del capitulo Il de Virtudes publicas, la definicidn de justicia
es entregada como: “la condicion necesaria, aunque no suficiente, de la felicidad, el fin
ultimo de la vida moral” (Camps, 1990, p. 31), en este punto es donde deducimos que la
condicién de justicia estd por sobre cualquier otra virtud que pueda ejercer el ser humano,
pareciera incluso que cada virtud (postulada por la autora) decanta en la justicia como

finalidad de las acciones, de ello es que caridad-solidaridad y justicia se verian relacionadas.

La relacion de los ciudadanos, al aceptar esta virtud como propia, se veria afectada por el
comportamiento empatico de la solidaridad y traeria consigo beneficios a largo plazo desde
la unidn de estos mismos, no obstante, para Victoria Camps, se evidencia poco trabajo de la

filosofia sobre esta virtud y el ideal de justicia que se generaria a través de ella, ya que en la
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practica el proceso democratico, en cierta medida, distaria del encuentro con la justicia®’.
Adecuando su argumento a la realidad, es posible ver ciertas resoluciones de conflictos y
acciones que muestran cdmo la justicia falla en contra de lo que se consideraria un buen
juicio, muchos son los ejemplos en casos de femicidios, asesinatos o estafas mediaticas que
Ilegan a sentencias poco favorables para las victimas, de ello es que cabe preguntarse ;cémo
es que la solidaridad, trayéndola hacia los ciudadanos como una virtud publica, ayudaria a
alcanzar el o los ideales de justicia? Quiza Scheler nos sirva aqui para darnos mas luces
respecto a este tema, el autor al hablar de simpatia en su texto Esencias y formas de la
simpatia, describe que la union de los seres humanos debe ser desde este sentir, lo que llevaria
a desarrollar personas con afecciones hacia los otros que impulsen el desarrollo en comunion,
para esto se debe reconocer al otro como igual a si y desde ello se podria comenzar a
solidarizar. También habla del amor al ‘hombre’ como ser humano, por condicion humana y

lo profundiza diciendo:

El genuino amor al hombre no distingue entre compatriotas y extranjeros, el malhechor y el
bueno, entre valor y no valor raciales, cultura e incultura, tapoco entre bien y mal, etc. A
‘todos’ los seres humanos abraza, exactamente como la simpatia, sélo porque son seres
humanos... (Scheler, 2004, p. 131)

Pensamos que el autor esta diciendo que simpatizar es parte de la naturaleza del ser
humano, la cual funcionaria como medio para reconocer y sentir con el otro, para el otro y

para si mismo, ademas, agrega que al igual que el amor, esta no distingue al otro por sus

17 “Una virtud de segundo orden” p. 34-38, Virtudes publicas. Para Victoria Camps, la solidaridad y
justicia son dos condiciones sociales indisociables, ya que el ejercicio de la solidaridad en si mismo
solo involucraria el ayudar a otro de manera paternalista, en cambio ejercer la solidaridad en conjunto
con el deseo y/o ejecucion de la justicia involucraria un verdadero progreso para la sociedad. No
solo se le entregarian o facilitarian los caminos al otro para conseguir los recursos necesarios, sino
gue se actuaria desde la base de entrega y trabajo para que esos recursos se mantengan en el lugar
desde donde se pudo haber solicitado. Otro punto no menor para la autora es que argumenta que
debido a esta condicién no puede haber solidaridad sin justicia, ni justicia sin solidaridad, ya que no
cumpliria con el rol de proteger y trabajar con el otro para llegar a una vida digna.
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caracteristicas anexadas al individuo, sino como un conjunto de cualidades que forman a la
persona. En relacién a Victoria Camps, esta necesidad de sentir al otro se veria reflejada en
la solidaridad, ya que la union que se daria con el otro en esta manera de conectarse podria

fundar el ideal de justicia. Finalmente, la filésofa sintetiza la accién solidaria como:

Explicar en qué consiste ser solidario no significa tratar de descubrir una esencia de lo
humano, sino insistir en la importancia de las diferencias (raza, sexo, religion, edad), sin
abdicar del ‘nosotros’ que nos contiene a todos. Se puede -y se debe- ser etnocéntrico
haciendo cada vez mas amplio el universo comun de ‘nosotros’. La solidaridad es, en suma,
una posibilidad -y un imperativo- de ningin modo contraria al cuidado de cada uno por su
propia persona (Camps, 1990, p. 41-42)

Como se puede apreciar, a diferencia de Scheler, Camps no asocia la solidaridad a una
esencia de ser humano, mas bien la ubica desde el dialogo racional del sentimiento de
solidaridad para poder surgir en comunidad con la justicia. Desde este punto de vista, la
importancia de resignificar lo que se considera diferente se veria expuesta en la necesidad de
actuar para el nosotros, por ende, es posible ver que la discriminacién en nuestra autora no
solo estancaria la necesidad de justicia en las sociedades, sino que obstruiria la solidaridad
como una virtud general. Es entonces que se haria necesario no solo identificar las
diferencias, sino que actuar conforme al beneficio de ellas para asi poder alcanzar un ideal

de solidaridad con beneficio general.

1.3.2 Responsabilidad

Como concepto ético, la responsabilidad se define desde el hacerse cargo moralmente del

o los asuntos en los que se err6*®, por lo tanto, cada consecuencia que perjudique a otros o a

18 https://dle.rae.es/responsabilidad
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si mismo debiese ser solucionada por el emisor, esto ademas incluirian las acciones que no
se hacen o dicen®®. En nuestra pensadora es posible ver interrelaciones de actos en la
responsabilidad, tal como se afirma a continuacién: “La responsabilidad tiene que ver con
la libertad o autonomia del individuo asi como su capacidad de comprometerse consigo
mismo Y, sobre todo, con otros hasta el punto de tener que responder por sus acciones.”
(Camps, 1990, p. 60) Como primer aspecto a destacar se encuentra la libertad (0 autonomia)
de la persona para actuar, ya que, segun la autora la libertad y la responsabilidad en el &mbito
ético serian lo mismo?°, es decir, la capacidad de hacer o decir lo que se cree correcto por
parte del individuo equivale a la capacidad de responsabilizarse del resultado de dichos actos,
en palabras simples, ‘asumo y respondo por lo que hago’. El segundo punto importante es el
compromiso de los individuos para responder sobre sus actos, con esto harian patente el
interés de una mejor convivencia, es por ello que Victoria Camps argumenta desde el

compromiso propio como individuo hacia los demas, como un acto de responsabilidad

interna que derivaria en la propagacion de esta virtud en las sociedades.

La conciencia de los actos propios puede verse como uno de los aspectos fundamentales
a la hora de asumir responsabilidades, en este caso, la conciencia se encargaria de percatar lo
externo e interno que afecte a la persona, a su vez, diferenciaria los actos desde el
“conocimiento del bien y el mal” (Mora, 2014, p. 61) lo que traducido al pensamiento de
Camps, seria el conocimiento de lo bueno y lo menos bueno para los individuos. Esta
‘conciencia moral’ permite identificar al individuo como un ser humano que no esta ajeno a

la responsabilidad, ya que la capacidad de identificar las situaciones y solidarizar con el otro

vVirtudes publicas, 1990, p. 95.
20 Virtudes publicas, 1990, Capitulo Il1.
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(argumentada anteriormente) parece estar inherente en el ser humano. Reconocer y asumir
las consecuencias de los actos resultaria ser un deber, no obstante, en la practica no son tantas
las ocasiones donde publicamente se ven a ciudadanos reconociendo haberle hecho dafio a
otros. Victoria Camps asume que la falta de responsabilidad deriva desde la ausencia de
exigir explicaciones al otro por sus actos perjudiciales, sea cual sea el escenario donde se
desenvuelva el individuo, es por ello que asegura que “tiene que ser responsable, pero para
poder serlo, tiene que ser interpelado” (Camps, 1990, p. 61), la interpelacién seria uno de
los pasos, ademas del traspaso de normas de comportamiento, para que el sujeto en cuestion
se dé cuenta de lo que hizo/dijo, esto debido a que los actos cuestionados generalmente serian
perjudiciales para parte de los seres humanos, en conjunto, aquel que fue cuestionado
reflexionaria sobre lo expresado y accederia (en el caso que realmente dafie o desfavorezca
a otros) a remediar al situacion. Esta no solo seria tarea de los padres, aunque se comenzaria

con ellos en la crianza, sino que también de la sociedad donde se esta inserto.

Luego de lo que se ha estado desarrollando Yy entendiendo la posicion acerca de las
virtudes segun Victoria Camps, nos preguntamos ¢por qué la responsabilidad deberia
considerarse una de ellas? Desde la perspectiva de un ideal de ciudadania equitativo, la
responsabilidad entraria posicionada como un sistema de justicia distributiva, es decir, el
reparto de reponsabilidades en la poblacion aminoraria el dafio hacia la ciudadania y
permitiria a hacer conscientes a todos sobre lo que hacen o dejan de hacer. Victoria Camps
argumenta lo anteriormente mencionado acufiando el término ‘responsabilidad social’ para

definir la prioridad que los ciudadanos debiesen tener, las cuales serian las miserias y
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contradicciones que se presentan actualmene en las sociedades?!. Actualmente apuntar con
el dedo a otros por los dafios causados se mostraria como una manera de hacer justicia, pero
no pareciera haber una acto de responsabilizacion propia a la hora de reflexionar por qué
pasan situaciones tan graves como, por ejemplo, que familias de muchos integrantes vivan
precariamente. Es aqui donde la responsabilidad social entraria en materia para buscar
justicia entre todos y para todos, esto partiendo de la base que los ciudadanos hayan asumido
las responsabilidades propias ante su comunidad. En continuidad con lo expuesto cabe
relacionar cémo poder asumir la responsabilidad desde la posicion de individualidad y

diferencia que destaca nuestra autora.

1.3.3 Tolerancia

En palabras de Victoria Camps “la tolerancia es una forma de expresar el respeto a los
demas aceptando sus diferencias. Pero, sobre todo, somos tolerantes cuando esas diferencias
nos importan” (Camps, 1990, p. 86). Creemos que la autora clasifica la tolerancia desde una
mirada positiva de la misma, queriendo decir que a pesar de la diferencia de opinion y actuar,
es importante aceptar al otro y en especial si el resultado del comportamiento del otro importa
o interfiere en la vida de quienes practican la tolerancia, vale decir, la tolerancia seria un

ejercicio que presupone esfuerzo y/o sufrimiento a través del respeto al otro.

21 véase pp. 71-72, virtudes publicas. Para Camps, la responsabilidad social cumpliria el rol de hacer
consciente a los ciudadanos de los actos propios y generales. Para mayor profundizacién este tema
sera desarrollado en el capitulo Il.

33



La importancia de esta practica radica en como se va forjando en relacion con la
democracia, ya que se reconocerian diferencias sociales, politicas, religiosas, etc.; y, el
conjunto se construiria desde la base de que la sociedad se caracteriza por la pluralidad, por
lo tanto, no se puede pretender homogeneidad en la misma®2. Aun anunciando esta manera
de relacionarse como una virtud para la convivencia, es la misma filésofa la que detiene el
panorama: “la tolerancia no debe ser indiscriminada, que no son tolerables la falsedad ni el
error. Ciertas ideas no deben ser expresadas, ciertas politicas no deben ser propuestas,
ciertos comportamientos no pueden permitirse” (Camps, 1990, p. 79), es decir, no todo debe
ser tolerado a pesar que tedricamente prime la libertad de expresion, pensamiento y
asociacion en las sociedades democraticas, la extrema aplicacion de la tolerancia no haria
mas que dafio a la comunidad desde el posible cegamiento a otros a través de falsos o errados
principios. Es por esto que, para que la tolerancia sea una practica beneficiosa, debe guiarse
por las verdades. Si bien apelar a las verdades es un espectro amplio, siguiendo el
pensamiento de Victoria Camps, esto no significaria mas que el resultado sea beneficioso

para gran parte de la poblacion y que, en consecuencia, no produzca dafios irreparables.

El paso de la tolerancia de ser una conducta esperada del ser humano a ser considerada
virtud, se basa en la capacidad de poder ser ejecutada por todos y que exista discriminacion
de lo que puede ser tolerado. Camps desarrolla ambos puntos y los ordena desde la relevancia
que esta tiene en las comunidades. En primer lugar, que todos los individuos puedan ejercer
la tolerancia, es explicado desde las diferencias propias de las representatividades a la que

puedan acceder los individuos, estas representatividades se identifican en las corporaciones,

22 \Véase capitulo IV, primer apartado: la tolerancia como virtud liberal. Virtudes publicas, 1990.
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pero aun asi no todo el mundo cabe dentro de este tipo de intereses, en palabras de la autora:
“los varios estratos de marginados, digamos que enriquecen el pluralismo social sin que, en
cambio, participen como representantes de ese pluralismo” (Camps, 1990, p. 84). La
marginacion de ciertos sectores de la poblacién evidencian un falso pluralismo, ya que si
bien las corporaciones que menciona Victoria Camps pretenden representar a todos (o al
menos gran parte de la comunidad) hay un sector de cuya situacion nadie se hace cargo. Al
respecto y para dar mas luces a lo que aqui se esta trabajando, tomaremos del pensamiento
de Judith Butler, quien describe en su libro Vida precaria: el poder del duelo y la violencia
a estos sectores como: “formas de distribucion de la vulnerabilidad, formas diferenciales de
reparto que hacen que algunas poblaciones estén mas expuestas que otras a una violencia
arbitraria” (Butler, 2006, p. 14) Con esto queriendo decir que existen sectores y, por lo tanto,
parte de la poblacion cuya distribucion social y/o geografica caen dentro de las formas de no
pertenencia a las corporaciones que menciona Camps. De ello es que la pluralidad no se vea
politicamente afectada por la existencia o no existencia de estos ciudadanos. Entonces, segin
este argumento, la tolerancia podria llegar a ser una virtud solo si llega a ser practicada y

afectada por todos quienes constituyen una comunidad.

Como segundo punto, no todo puede ser tolerado, ya que, en palabras de la filosofa, “en
ética el todo vale es inadmisible y conduce al nihilismo” (Camps, 1990, p. 85) simplemente,
dejar que todo pase Yy justificarlo con el argumento de que es libre expresion del otro,
denotaria una posible falta de interés, la cual terminaria afectando al desarrollo equilibrado
de la sociedad y, como es conocido, el nihilismo tiende a minorizar el valor de las cosas, lo
que podria terminar en un ejercicio de ignorar las situaciones que importan y, en cierta

manera, justificar actos de violencia hacia sectores de la poblacion.
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La tolerancia entonces se abriria paso como un modo de aceptar la identificacion y
expresion politica, religiosa, social, sexual, etc. del otro desde el respeto y la conviccion de
que no existe dafio aparente hacia otros agentes de la sociedad. Sin embargo, hay que tener
en cuenta que para participar de esta posible virtud (al igual que cualquier otra) se debiesen
incluir a todos los que conforman la comunidad, ya que, para llegar al ideal de justicia,
siguiendo el razonamiento de nuestra pensadora, no puede quedar nadie fuera de esta
participacion, tales como los ciudadanos anteriormente nombrados que resultan ser invisibles

a los ojos de la sociedad.

1.3.4 Profesionalidad

Ya desde otra arista de las virtudes, Victoria Camps nos presenta la profesionalidad como
otra posible manera de convivir en las sociedades. Para entrar y comprender este concepto,
se hace necesario recalcar que es la misma autora quien lo recomienda desde la duda de si
puede o0 no convertirse en una virtud publica, esto debido a que la profesionalidad seria vista
como una forma actualizada de la vida politica y laboral. La profesionalizacion es un area de
este ambito, la cual involucraria una especializacion, que sugiere mas conocimiento de quién
la posee y supone reconocimiento del o los trabajadores en el area, para la filosofa, esta nueva
posible virtud conformaria a “e/ buen profesional que posee una identidad social” (Camps,
1990, p. 98), es decir, el sujeto que tenga un buen desenvolvimiento en el trabajo y cumpla
con el estandar sugerido para ello, lograria identificarse socialmente con lo que hace y por lo
que lo hace, es decir, se desenvolveria profesionalmente desde el gusto por hacer bien el
trabajo por si mismo y para otros. Este concepto seria atraido hacia el beneficio comunitario,
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por lo tanto, debe existir un ideal de profesional y un publico objetivo al que se enfoca su
trabajo. Este ideal de profesional deberia convertir su trabajo en el fin Gltimo para el beneficio
universal, mas en especifico la autora argumenta: “quien se sabe un buen profesional disfruta
con su trabajo o, por lo menos, con el reconocimiento que obtiene de él. En cierto modo,
convierte la produccion en praxis” (Camps, 1990, p. 102) el trabajo, en este sentido, no solo
seria producir ganancias u objetos para la ganancia, sino que formaria parte del profesional
como la unién de lo que se conoce como teoria mas la practica. De ello es que el profesional

debiese ser integro y entregar su labor hacia un bien en comain.

La profesionalidad como virtud se fundamentaria en la entrega hacia el otro, esto desde la
premisa de Victoria Camps de que las virtudes deben compensar la falta de la comunidad?®
y, como Ya se ha venido mencionando a lo largo del capitulo, esta entrega hacia la comunidad
ayudaria a formar democracias equitativas y convenientes para la ciudadania. Algo que la

autora reflexiona como:

La profesionalidad sera una virtud publica en la medida en que sirva a los intereses comunes
de la sociedad. No en la medida que sirva solo al mantenimiento y conservacién de los roles,
funciones y corporaciones existentes. Y sera una virtud privada en la medida en que ayude al
individuo a serlo realmente, a ser autbnomo y no esclavo de sus actividades (Camps, 1990,
p. 105)

Como vemos, la pensadora identifica dos focos de desarrollo de esta posible virtud, por
un lado la pablica aplicada al beneficio de los demas y, por otro, la privada que se cierra al
progreso comunitario. Esta critica pareciera apuntar a resultados egoistas de algunas

sociedades?* que priman el desarrollo privado por sobre el social. Otra de las afirmaciones

23 Véase Apartado La virtud como éxito, libro virtudes publicas, 1990.
24 En el libro Virtudes publicas, Camps deja en evidencia los resultados negativos del liberalismo
aplicado en algunos paises, si bien como teoria politico econdmica argumenta que no es
necesariamente perjudicial, la aplicacién en los gobiernos es la que ha fallado.
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que se hace notar es como debiese funcionar la profesionalidad en el individuo conforme a
la necesidad de las sociedades, al igual que la cita mencionada anteriormente, el desarrollo
publico de la profesionalidad debiese involucrar el progreso hacia el bien comin desde el
trabajo profesional o técnico propio. Por otro lado, esta entrega a lo comunitario no debiese
afectar el como el individuo vive su desarrollo en el trabajo, en otras palabras, si el individuo
se centra solo en entregar un buen resultado laboral hacia el otro y olvida la retroalimentacion
que le entregaria su labor, perderia el foco de la profesionalizacién como virtud. En cambio,
si el individuo logra congeniar la satisfaccién de trabajar o especializarse en algo que lo haga
sentirse pleno y aporte a la comunidad, se lograria el fin de la virtud. Segin Camps y el ideal
que representa aplicar estas virtudes, el ciudadano podria sentirse perteneciente a una
sociedad donde seria tanto beneficiario como benefactor, el problema a desarrollar entonces

es queé medios pueden ser los 6ptimos para llegar a este punto.

1.4 Identificacion y pertenencia como fundamento para la comunidad

Ciertamente los seres humanos no habitan ni se desarrollan completamente solos, teoria
que despliegan filésofos como Hannah Arendt, Aristoteles, Judith Butler entre otras y otros
pensadores que se ocupan de la cuestion ética. Victoria Camps, no es lejana a las y los
pensadores aqui mencionados, construye su ética en relacion a esta dependencia social y
cémo ésta (la ética) ayuda a la propia construccion de la identidad, algo que afirma de la
siguiente manera: “nadie puede construir y defender su diferencia si antes no se le reconoce
su igualdad” (Camps, 1990, p. 161), en lo categdrico de sus palabras se evidencia la
necesidad de diferenciarse e identificarse con los demés, aun asi, el reconocimiento de su
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igualdad, en este caso, parece estar guiado hacia el deber del otro a reconocer a aquellos
diferentes e integrar esas diferencias como aspectos positivos para la construccion social, el
reconocimiento entonces podria ayudar tanto a la propia identidad como a la del otro dentro

de las comunidades.

La identidad en si denota rasgos caracteristicos propios y colectivos del individuo? que
lo conformarian como ser Unico y parte de una comunidad, estos rasgos pueden ser la
orientacion sexual, expresion cultural, expresion de género y cualquier otro que sea
exteriorizada por el individuo. Para Camps, como ya lo hemos visto, poseer identidad es
darle propia unidad a la persona, ya que esta construye desde lo vivido en el pasado para
poder expresarse en el futuro desde los valores ya adquiridos y modificados (si ese fuera el
cas0)?®, prosiguiendo con que “la firmeza o fragilidad de la identidad personal determinan
cuestiones tan decisivas para la ética como el sentido de la responsabilidad o de la conducta
racional ” (Camps, 1990, p. 146) . En relacion con lo anterior, las conductas y actitudes que
expresa el ser humano en sociedad serian parte importante de como esta identidad que se
desarrolla en el conjunto, es por esto que la autora hace la relacion con la ética, ya que a pesar
de ser un comportamiento personal y que se construye desde el propio entendimiento y
aprehendizaje de los estimulos exteriores, esto termina siendo de igual manera un
comportamiento social. Anteriormente ya se argument6 porqué el actuar individual pasa a
significar una ensefianza social, ahora cabe aclarar por qué éste necesitaria aprender del

comportamiento social para finalmente identificarse como un yo Unico.

25 https://dle.rae.es/individuo
26 \Véase p. 146, Virtudes publicas, 1990.
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En el libro Gobierno de las emociones (2011), Victoria Camps habla sobre como la
sociedad ayuda a la construccion de la autonomia y autoestima del sujeto, construccion que,
dicho sea de paso, fundamenta la posterior identidad social y personal. Llegar a ser lo que
se es, subtitulo que ocupa dentro del capitulo X para explicar la construccion de la identidad,
constaria de una posible necesidad de una identidad colectiva, especificamente, sentirse
incluido en un grupo determinado donde se compartan gustos, sentires e incluso metas. Esta
identidad colectiva funcionaria como nucleo que protegeria y visibilizaria a los individuos
que no son reconocidos por si mismos, tales casos serian, por ejemplo; las disidencias
sexuales, mujeres, pobres, inmigrantes, etc. En especifico, nuestra fildsofa nos expone lo
siguiente:

Quien debe poder autorrepresentarse es el individuo, no en su calidad de homosexual, mujer
0 inmigrante, sino como alguien que aspira a ser visto y reconocido como tal, sin que haya

que adjudicarle necesariamente cualquiera de esos atributos que esconden de hecho su
personalidad (Camps, 2011, p. 225)

Un punto importante mencionado por la autora es que la personalidad (e identidad) es
ayudada en su formacion por los colectivos, pero esta también necesita ser desarrollada desde
la persona en un plano individual. El peligro (si se ve desde esa perspectiva) de la
identificacion colectiva recaeria en que el o los sujetos no sepan diferenciarse de la masa, es
decir, que su pensamiento y expresividad dependa de lo que el colectivo haga. Si bien la
identificacion colectiva funcionaria como una condicion que ayuda a forjar las

personalidades e identidades, no resultaria suficiente para ser un yo entre los otros.

En el caso de la participacion politica, pareciera que debe existir una identificacion del
individuo con el colectivo y una participacion de este dentro del grupo que se enfoque en
ejercer sus derechos, es decir, entrar a uno o mas colectivos que sean afines a sus participantes
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no solo debiese ser para estar dentro de la lista de los integrantes del grupo, sino que debiese
implicar una participacion activa para hacerse visibles como agentes de derechos y deberes
sociales. En otras palabras, estas identidades colectivas lucharian por los derechos de cada
uno de los ciudadanos que se identifiquen y participen con ellos, pero, ahondando, los
derechos van hacia los individuos (como identidades personales) y no necesariamente los
colectivos?’. Es ahi donde cabe preguntarse ;como se forjaria un yo que se haga visible si
este se desenvuelve en un nosotros? Victoria Camps menciona dos hitos personales para
poder llegar a ser un yo entre aquel nosotros. En primer lugar, habla sobre la ‘integracion en
la realidad presente’, es decir, la integracion y adaptabilidad del sujeto a grupos concretos
como; club de futbol, familia, grupo de trabajo, espacio universitario, etc., que permiten al
sujeto verse en el aqui y ahora desde una accion continua del compartir con otros y la
formacion propia como alguien entre los otros. En segundo lugar, se encuentra ‘la memoria
del pasado’, la cual se encargaria de la construccion del presente y la identidad desde las
experiencias previas, construccion que permitiria ser ese yo, ya que cada experiencia seria

propia y adaptada a si mismos.

Siguiendo el argumento de nuestra pensadora, se puede conjeturar que la diferencia del
yo en el nosotros estaria dada desde el reconocimiento de las facultades personales que se
formarian desde la memoria y la vivencia del presente, facultades que a su vez funcionarian
como colectivas pero gue provendrian desde la individualidad. Este reconocimiento del yo
derivaria desde la autoestima del propio sujeto, condicionada por saberse quién es y aceptarse

desde lo que puede y no cambiar para gobernarse a si mismo?8. El resultado entonces es la

27 Véase p. 228, Gobierno de las emociones, 2011.
28 La construccion social de la autoestima, Gobierno de las emociones, 2011.
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independencia de los otros, independencia que permitiria decisiones y reflexiones propias,
que a su vez, se mantendria en una atencion constante. Aunque parezca contradictorio, esta
independencia no podria ser cien por ciento autbnoma, ya que de igual manera se necesitaria
del otro, algo que Camps, en su libro Imaginacion ética, ejemplifica desde las relaciones de
amistad como: “La fidelidad al amigo no seria una actitud de dependencia, sino el
requerimiento de mantener la atencion del otro hacia mi, el esfuerzo por no degradarme
ante quien me da la medida de lo que yo quiero ser” (Camps, 1991, p. 138). Si bien existe la
relacién constante con los otros, esta relacion no fundamenta la existencia misma de un yo,
sino que mantiene la comunicacion y atencion de ese yo para progresar tanto de manera

individual como dentro de un nosotros (o colectivo).

Ya habiéndose diferenciado el individuo del colectivo, seria posible afirmar el fundamento
de la vida en comunidad desde la identificacion y la pertenencia del sujeto como ciudadano.
Saberse quien se es y saber que pertenece a un grupo seria una relacion interdependiente
positiva para poder exigir y cumplir derechos y deberes como ciudadano, es ahi entonces en
donde se podria afirmar que la vida en comunidad (y colectivos) causaria un impacto positivo
en el progreso politico de los ciudadanos, impacto que podria incidir en mejor calidad de

vida, trabajo y tolerancia en la comunidad.

Ya finalizado el capitulo, cabe desarrollar en profundidad el compromiso que conlleva
identificarse como ciudadano activo dentro de la comunidad habitada, esto debido a que no
solo se haria necesario saberse quien es desde las virtudes y actividades que el individuo
pueda desarrollar a lo largo de su vida, sino que también el ciudadano podria optar a

compromisos socio-politicos con el fin de convivir dignamente en sociedad.
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CAPITULO 11

COMPROMISO CIUDADANO

Encaminando la propuesta de Victoria Camps sobre la idea de ciudadano como agente
activo y responsable en sociedad, como segundo objetivo a tratar cabe desarrollar cuél o
cuéles pudieran ser los compromisos identificables en los individuos, anteriormente
clasificados como ciudadanos conscientes, para poder aportar hacia la ciudadania, sumandole

el rol de sujeto activo como factor de cambio e impulso hacia comunidades organizadas.

En primera instancia se desarrollara al individuo como un ‘ser’ dentro de la comunidad,
es decir, se intentara clasificar al ciudadano como totalidad de ser humano dentro de las
responsabilidades sociales que debiese cumplir para llegar al ideal postulado por Camps,
ademas se introducira al concepto libertad de expresion que propone nuestra autora,
mostrando la importancia de éste en el ambito de maduracion moral que pueda tener o no el
sujeto. Seguido de esto se tomara el actuar en comunidad desde el impulso que daria el
desarrollo del ser en comunidad, queriendo proponer con esto que el acto se veria involucrado
desde la identificacion individual y el desenvolvimiento del ser del sujeto, para esto se
tomaran dos postulados sobre el movimiento social como responsabilidad moral del

individuo y, sobre la misma, la responsabilidad comunitaria en temas sociales.

En tercer lugar, se revisara el ideal de compromiso que argumenta Victoria Camps, en

donde los actores sociales debiesen tomar una postura tanto personal como general para
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contribuir a sociedades equitativas. En consecuencia, se intentara responder la transicion de
la ética hacia la politica como accion personal y comunitaria en la sociedad, teniendo en
cuenta tanto el desarrollo de la ética como comportamiento individual y su presunta
adaptabilidad general. Como ultimo paso, se haria necesario revisar y analizar cuél o cuéles
pueden ser los impulsos para que el individuo, como ciudadano, actte en contra de falencias

sociales.

2.1 Ser en comunidad

Diferenciarse como ser independiente en la comunidad pareciera ser una accion inherente
en el ser humano, esto debido a que la identificacion con ciertos gustos, aficiones y la cultura
en la que se esta inserto, ademéas de formar a la persona como alguien que pertenece a un
sector determinado, haria que esta emplee el ejercicio de conocerse a si mismo como un ser
Gnico, tema que anteriormente ya hemos ido desarrollando. Pero ¢cOmo es que esa
diferenciacion hace que los sujetos se afirmen de su propio ser para expresarse como
ciudadano unico y ‘en’ la masa? Para comprender de mejor forma lo aqui formulado,
tomaremos el pensamiento de Judith Butler, en sus reflexiones sobre Foucault, la
diferenciacion no seria algo que ocurre desde una primera toma de conciencia de quien se es,
mas bien la describe desde la siguiente perspectiva: “El sujeto solo se mantiene como sujeto
mediante una reiteracion o rearticulacion de si mismo como tal, y que su incoherencia, su
caracter incompleto, puede residir en el hecho de depender de la repeticion para alcanzar
la coherencia.” (Butler, 2001, p. 113). Pensamos, desde la base que los sujetos no estan

diferenciados de la vida en sociedad, que la autora quiere decir que la formacion de la
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identidad personal es un trabajo constante, ya que la exposicion a la comunidad en la que
estd inserto no seria Unica en el tiempo, sino que la persona estaria sometida a distintos
caminos de exhibicion al estar inserto en comunidades multiculturales y con condiciones de
pluralidad, es decir, el individuo no se presentaria como tal en la primera vez que sale
expuesto a la sociedad, sino que dentro de las multiples exposiciones sociales que irian
formando y reformando la propia identidad. Otro punto a destacar del planteamiento de
Judith Butler es que esta rearticulacién personal, ademéas de convertir a los individuos en
seres subjetivos, extrae al sujeto de lo socialmente normativo para redirigirlo a una nueva
normatividad, en otras palabras, la persona iria a una o varias normas nuevas que estén en
consecuencia con los que siente y quiere ser?®. En union con lo que se ha venido planteando,
la importancia de la resignificacion en el ciudadano estaria de la mano con la necesidad de
saberse quien se quiere ser como agente social, saberse a si mismo para fomentar un cambio
a la hora de tomar decisiones politico-democraticas, por lo tanto, la participacion del
ciudadano como agente individual tomaria el real peso desde el conocer qué es lo que se

quiere para si mismo en conjunto con la comunidad.

En unién con saberse parte de la comunidad, en calidad de ciudadano independiente,
queda descubierta la capacidad de aportar desde la pertenencia, el punto a reflexionar sobre
esta afirmacion es ;como se aporta a la sociedad desde la individualidad? En amplitud de
observacion, Victoria Camps postula que la contribucion del ciudadano iria de la mano con
la libertad de expresion e informacidn, en el libro Democracia sin ciudadanos la libertad se

clasifica con una indole especifica, diciendo que: “serd efectivamente la condicion para la

29 Véase capitulo Sometimiento, resistencia y resignificacion. Mecanismos psiquicos de poder, Judith
Butler, 2001.
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participacion democrdtica y no un estorbo o un obstdaculo para la misma” (Camps, 2010, p.
158), con esto creemos que daria a entender que una de las maneras para tener una
participacion activa y justificada en la vida politica del ciudadano, seria estar en constante
exposicion a la entrega de informacion, ya que parte de la democracia no solo serian las
libertades individuales, sino también la capacidad de conocer cuéles son los factores 6ptimos
para mantener una sociedad equitativa desde una real soberania del pueblo hacia el pueblo,
sin obviar la accidn misma de responsabilidad por parte de quienes se expresan. En este
sentido, la libertad de expresion e informacién podria posicionarse como uno de los
impulsores para la actividad y responsabilidad ciudadana, ya que el buen manejo de esta
libertad no obstaculizaria al otro, méas bien, podria aportar al conocimiento del otro con la

premisa de la tolerancia®® y la buena convivencia.

Para nuestra pensadora, la libertad de expresion, como caracteristica de la democracia,
seria el paso hacia ciudadanos contribuyentes dentro de las sociedades, como se menciond
anteriormente, la responsabilidad que conllevaria expresarse en sociedad aportaria distintos
parametros de expresion socio-politica, por lo tanto, podria ayudar al crecimiento de la
democracia. Para Camps, esta libertad considera el conjunto de valores democraticos, que
estarian contemplados en los derechos humanos, los cuales se encargarian de tasar las
opiniones particulares®?, es decir, ademas de manifestarse gracias a este tipo de libertad, la
expresion y el valor del aporte de los ciudadanos a ideas generales deberian ser reguladas por

un aparente principio de valores democraticos. Ahora bien, debido a la pluralidad

30 Como fue desarrollado el en primer capitulo, la tolerancia en este caso entraria como una de las
virtudes postuladas por Camps, ya que la libertad de informacién y expresion involucraria tanto al
individuo como al conjunto social.
31 yvéase capitulo El ejercicio civico de la libertad de expresion. Democracia sin ciudadanos, Victoria
Camps, 2010.
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caracteristica de las sociedades, las opiniones y reflexiones no siempre coinciden con las del
otro, en consecuencia, y desde una mirada légica, la controversia que pueda provocar exponer
las ideas deberian ser ‘autorreguladas’, mas en especifico y en palabras de la filésofa: “que
el ejercicio de la libertad no empafie ni obstruya el desarrollo y la consolidacion de los
valores democrdticos” (Camps, 2010, p. 157), lo que pensamos que no significaria mas que
la libertad de expresion no deberia ser impedimento para desarrollar la libertad, justicia,
igualdad y solidaridad en las comunidades, ya que en caso contrario, se volveria un asunto
totalitarista desde el sentido de prohibir ideas y expresiones, discriminar e incluso querer

eliminar ciertas posturas que no coincidirian con los valores o gustos de grupos focalizados.

Teniendo en cuenta lo anterior, el ciudadano como agente de cambio significaria aqui ser
un individuo capaz de reflexionar y aportar en la comunidad desde este trabajo previo. Como
se articulod en el capitulo anterior, en este ambito es donde la responsabilidad y la tolerancia,
como valores sociales postulados por Victoria Camps, cobrarian sentido, ya que, siguiendo
esta l6gica, no se podria convivir ni aportar democraticamente si es que como ciudadanos no
se permiten escuchar otras ideas y tolerar distintas formas de vida que no causen dafio al otro.
Desde este punto de vista, el aporte del individuo como agente de cambio tendria que
desarrollarse idealmente desde el reconocimiento de si mismo como un ser participe y
responsable de sus actos en la sociedad, en unién con la necesidad propia de progreso
individual en conjunto con la comunidad. Para ello cabe desarrollar mejor la idea de libertad
de expresion e informacién y lo como ésta aportaria al desenvolvimiento del ciudadano

publico.
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2.1.1 Libertad de expresion

Dentro de los derechos humanos defendidos por la democracia se encuentra la libertad de
expresion®?, libertad que irfa estrechamente ligada con la libertad de informacion. En este
ambito Victoria Camps desarrolla, en Democracia sin ciudadanos, que el individuo tendria
el derecho tanto a informarse como expresar su pensamiento, a su vez poseeria la libertad de
elegir desde que medios prefiere informarse, de ello es que las expresiones sociales, politicas
y culturales muchas veces choquen entre si. En esta area, nuestra autora identifica tanto
beneficios como problemas, por un lado, habria un enriquecimiento hacia la pluralidad de
opinidon y por otro se evidenciaria una pretension de instaurar ‘una’ verdad de parte de
diversos sectores con posturas focalizadas, tales como pensamientos radicales politicos,
religiosos, culturales, estéticos, etc. A este problema, nuestra filésofa identifica dos puntos
limite para la libertad de expresion: en primer lugar, propone la distribucion equitativa de
esta libertad, lo cual haria alusion a que todos los individuos pertenecientes a una unidad
democratica tienen el derecho y la garantia de poder expresarse libremente. Y, en segundo
lugar, se identifica la utilizacion responsable de los medios de comunicacion, lo cual se
refiere a que los ciudadanos puedan informarse de manera fidedigna y los informadores
entreguen su contenido con el principio de verdades objetivas®3, he ahi la relacion estrecha

entre ambas libertades.

Nuevamente es posible ver la incitacion al ciudadano para ser un agente activo en la

sociedad e informarse desde lo que ella o él considera como una posible verdad, aun asi,

32 hitps://www.un.org/es/sections/issues-depth/democracy/index.htmldas
33 Véase Democracia sin ciudadanos, 2010, p. 158.
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limitar que es lo que cabe dentro de esta verdad parece una tarea més dificil. Dejandonos
llevar por la linea ético argumentativa de Victoria Camps, es posible arglir que mientras la
expresion del sujeto no dafie integramente al otro y se tenga en consideracion todo lo que se
ha trabajado en el capitulo | respecto a las virtudes, en especial la tolerancia, la opinion y
accion a realizar por parte del ciudadano podria ser considerada como una de las verdades
que conformen la sociedad, algo que la autora afirma diciendo que: “la salud moral de una
sociedad lleva a considerar que las personas adultas han de tener criterio para discernir y
distinguir las opiniones valiosas de las que no lo son” (Camps, 2010, p. 160). Pensamos que
con ello se quiere decir que la probabilidad de que una sociedad equilibrada tenga un
comportamiento racional que permita diferenciar las opiniones, en especial las que restan al
progreso, es alta siempre y cuando esta sociedad mantenga la ‘salud moral’ necesaria para
no oprimir al otro, aun asi, la fildsofa argumenta que esta postura se teoriza desde el ideal de
comportamiento, por lo tanto, tedricamente el ciudadano que se comprometa a deliberar, y
reconocer las verdades favorables para la sociedad, seria aquel que contribuya a su
comunidad, tal como lo dice en lo citado, estos individuos podrian tener el comportamiento
criterioso para diferenciar aquello que produce un bien general de lo que no, refiriéndose a

esto como la salud moral necesaria para la sociedad.

Si se integran los argumentos anteriores al manejo 6ptimo de la libertad de informacion y
expresion, se presume que el ciudadano estaria preparado para actuar responsablemente en
comunidad, pero ¢qué significa actuar en comunidad si este verbo puede ser tan amplio como
inespecifico? A esta duda, introducimos el siguiente apartado que ayudaria a despejar la

vision de individuo como ciudadano activo en su entorno comunitario.
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2.2 Actuar en comunidad

Desde la teorizacién del comportamiento civico, el actuar seria uno de los factores
importantes para lograr el cambio, por lo tanto, parece necesario que el ciudadano no solo
identifique los motivos de indignacidn, sino que haga algo para cambiarlos. Ahora, si se
centra a uno de los posibles motivos para comenzar los cambios, la infraccion de las reglas y
normas establecidas seria uno de los postulados, algo que Victoria Camps destaca en su libro
Gobierno de las emociones argumentando que:

“No es lo mismo el enojo del que se siente directamente insultado o el enojo que
producen los actos de incivilidad en general, sean éstos infracciones de reglas de
buena educacion o actos mas graves, como los delitos de corrupcién o de terrorismo.”
(Camps, 2011, pp. 161 - 162)

Si bien hace una diferencia de sentir entre un motivo de enojo con otro, destaca que
posiblemente el sentimiento que genere esta molestia da originen al descontento que muestra
la comunidad, esto debido a las infracciones o fallos que puedan cometerse en la sociedad.
Poniéndonos en el caso de constantes abusos sistematicos por parte de entidades financieras,
por ejemplo; el sistema de pensiones chileno, donde los ahorros son calculados suponiendo
que la pensién seria el 50% del salario que obtuvo el cotizante a lo largo de sus afios de
trabajo. Aqui se debe tomar en cuenta que este calculo viene desde el 10% de descuento
mensual® al salario del cotizante, en este punto es donde aparentemente se obviaria el hecho

de la variedad de sueldos, trabajos con o sin contrato y la cesantia que pueda o no tener el

‘usuario’, dicho esto, nos encontramos con un sistema precario que atentaria contra la

34 www.sernac.cl, articulo 1509, 17 de mayo 2004.
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dignidad de los jubilados. Como es posible ver y en términos reales del salario minimo en
Chile (actual $320.500%°), al cual ademas se debe descontar el porcentaje de salud (7% de la
renta mensual®®) y seguro de cesantia (3% de la renta mensual®’), se obtiene uno de los
motivos que surgen del descontento mencionado por Victoria Camps, de ello es que los
ciudadanos chilenos tiendan a indignarse por esta transgresion normada hacia los
trabajadores, haciendo asi multiples marchas en los ultimos afios con la consigha NO+AFP.
Siguiendo el argumento de nuestra pensadora, aqui hay un claro ejemplo donde la ciudadania
se vio maltratada por un sistema que aparentemente calcula sus porcentajes de descuento
lejos de la realidad economica chilena, por consiguiente, la indignacion, las marchas y
manifestaciones artisticas salieron a la luz en las calles como un reclamo véalido en contra del
dafio moral y econdmico que provocan las empresas encargadas de administrar e invertir en
fondos de rentas variables el dinero de las pensiones y descuentos legales de los salarios

chilenos.

En el capitulo anterior se argumento la necesidad de actuar en comunidad y para la
comunidad desde la afirmacion que como seres humanos se nace, crece y moldea en
sociedad, por lo tanto, el actuar por una 0 mas consignas necesariamente deberia ser en
comunidad. Otro punto anteriormente mencionado fue que para poder actuar en conjunto se
necesitan ideologias superestructurales (o la pertenencia a colectivos dentro de la

comunidad), esto debido a que la identificacion con grupos afines al pensamiento propio

35 https://www.dt.gob.cl/portal/1628/w3-article-60141.html
38http://mww.supersalud.gob.cl/consultas/667/, articulo 2908.
$Thttps://www.spensiones.cl/portal/institucional/594/w3-article-
3590.html#:~:text=La%20cotizaci%C3%B3n%20al%20Sequro%20de,un%20contrato%20de%20trabajo%?20i
ndefinido.&text=el%?20trabajador%20paga%20un%200%2C6%25%20de%20su%20remuneraci%C3%B3n%
2C%20
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ayuda a tener voz para el cambio en la sociedad. Con esto se podrian sentar las bases para
argumentar a favor de la movilizacién en comunidad, visto desde un acto que iria mas alla
de una estrategia de accidn en contra de las reglas o normas transgredidas por gobiernos poco
empaticos, sino que también como un acto de uniéon en un ‘nosotros’ con fuerza politica.
Junto a ello cabe preguntarse ¢por qué habria que actuar en comunidad si los posibles
problemas nacen desde una necesidad personal? Si bien es cierto que las convicciones
nacerian desde la individualidad del sujeto, no es posible excluir que esta ideacion y
exigencia de derechos nazca como Unica en cada ser humano. Si tomamos como ejemplo el
personalismo de Emmanuel Mounier, las ideas de necesidad personal y comunitaria no serian
excluyentes, ya que remover los términos individualismo y colectivismo de la absolutizacion
ayudaria a encontrar el punto medio de la accién comunitaria desde la individualidad®. En
este sentido, la accion del ser humano particular seria inherente a las decisiones sociales en
comunidad, lo cual puede complementarse con las ideas de Aristoteles, previamente tomadas
en el primer capitulo, en donde la voluntariedad individual de hacer algo es lo que impulsaria
al ciudadano a actuar en el medio publico, siguiendo una posible estructura de
funcionamiento social (sumandole a esto las bases e intenciones de las ideologias
superestructurales promulgadas por Camps) es posible argumentar que, basados en una idea
ciudadana general, como por ejemplo el pasado cambio de constitucion de la republica, el
individuo actuaria voluntariamente para aprobar o rechazar dicha medida. Ahondando en el
ejemplo, y desde una mirada dualista para intentar esclarecer el punto, la opcion de ‘aprobar’

el cambio de constitucion se consolidé gracias al voto ciudadano, por lo tanto, el porcentaje

38 Ramos Rosete, C. (2017). El universo personal de Emmanuel Mounier. The Personal Universe of
Emmanuel Mounier. METAFISICA Y PERSONA, (12).
https://doi.org/10.24310/Metyper.2014.v0i12.2728
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de aprobacién necesariamente reflejaria una idea general de cierto sector, en el caso contrario
que es el ‘rechazo’ por no cambiar la constitucion, reflejaria lo mismo, la idea de no cambiar
la constitucion por parte de algunos sectores focalizados de la poblacién. Si bien todos los
ciudadanos como entes individuales hacen efectivo el voto personal (aprobar o rechazar)
desde la idea intima que tienen de estas opciones, la decision general es tomada desde el
conjunto que simboliza el voto individual. Esto nos dice dos cosas, primero que el sujeto
actua desde una conviccién propia y de manera voluntaria y segundo, el conjunto de
ciudadanos habilitados para sufragar conforma una comunidad con opinién general, por
consiguiente, conforme a lo que se ha ido analizando desde la mirada de Victoria Camps a lo
largo de la investigacion, se podria afirmar que el actuar en comunidad seria una necesidad
al momento de hacer escuchar las demandas de la ciudadania, ya que en los instantes de
querer hacer ejercer derechos y deberes del ciudadano, desde la identificacion personal del
sujeto como parte de una comunidad, a su vez estaria afirmando esta necesidad para el general
de los habitantes. En este sentido, las luchas sociales podrian ser el mejor de los medios que

hagan visibilizar y posteriormente ejercer tales derechos y deberes para la poblacion.

De esta manera y en términos morales ¢cémo la ética podria funcionar en comunidad si
aparentemente depende de la voluntad individual de cada sujeto? Para Camps, la ética no es
un estamento rigido a cumplir, sino que se adapta y muta a través de las personas y el tiempo,
haciendo que esta atribuya a la madurez y racionalidad del ciudadano al buen ejercicio ético
y, al contrario de Aristoteles, que veria esta rama de la filosofia como un universal no mutable
por el fin tnico que tendria esta para los ciudadanos, nuestra autora afirma que los fines de
la ética no son los preponderantes, sino que los medios deberian serlo, es por ello que los

defiende de la siguiente manera:
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Al contrario, son los medios los que van dando contorno a los fines de tal modo que un medio
de por si inmoral (como lo es la tortura o la agresion gratuita al otro) para conseguir un fin
bueno en abstracto (la libertad, por caso) es una contradiccion moral. No hay medios malos
0 injustos para fines buenos: si el medio es moralmente reprobable, hay que dudar de la
moralidad del fin que ese medio persigue. (Camps, 1991, p. 89)

Pensamos que la filosofa afirma los medios utilizados desde el ser ciudadano, constituida
desde la pluralidad, hace que sea una utopia la uniformidad de acto y, por consiguiente, la
finalidad de dichos actos. Lo que destaca de la cita es que al estar centrado el énfasis en el
medio por sobre el fin, hace que la preocupacién moral vaya hacia la ejecucion de los actos
que condicionarian el resultado de la accion, por lo tanto, la famosa frase de Maquiavelo que
afirmaria la finalidad para justificar los medios®, se derrumbaria ante la mirada de Victoria
Camps. Es aqui donde también se doblega la afirmacion aristotélica sobre la finalidad del
acto, ya que para nuestra autora el o los medios que sean ejecutados para llegar a uno 0 mas
bienes mayores serian los que deben ser previamente analizados y posteriormente juzgados,
esto debido a que, si el fin se sustenta en medios dudosos, este no seria realmente fructifero,
sino reprobable. Es aqui donde seria posible afirmar que el comportamiento ético no solo va
en el resultado de los actos, sino que en el conjunto de acciones que llevan al fin esperado,
en el caso de una ‘ética comunitaria’ la aplicacion de este argumento se podria atribuir a un
comportamiento general hacia el bienestar social, en palabras simples y aludiendo a dichos
comunes, ‘no hacer lo que no les gustaria que les hagan’ para mantener una comunidad
moralmente sana, es decir, el ciudadano deberia encargarse de forjar limites de acciones
mientras se gestan comportamientos acordes a la racionalidad moral esperada, con el fin de

crear y contribuir a sociedades equitativas y moralmente maduras.

39 Véase Magquiavelo, N. (2009). El principe. Barcelona: Espaia. Brontes.
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2.2.1 Movimiento social, fuerza moral

Estipulado lo anterior y encaminandose al reclamo por incumplimientos por parte del
gobierno de turno hacia la ciudadania, cabe analizar ;Cudl seria el impacto de uno o varios
movimientos sociales en dichos gobiernos? En primer lugar, se puede visualizar en las formas
de organizacion e identificacion de los grupos, el ‘nosotros’, el cual se podria posicionar
como el factor de cohesidn para los actos posteriores que el colectivo quiera y pueda realizar.
Posicionar este concepto como la palabra que daria paso a la formacion de grupos y
movimientos sociales para el cambio, podria expresar la realidad que este concepto haria en
favor de las peticiones, haciéndolos visibles para la sociedad y los gobiernos como grupos
con fundamento y fin para actuar conforme a demandas y cumplimientos sociales. Es posible
ver esta reflexion en Judith Butler desde el postulado de la ‘soberania popular’, en donde la

autora expone lo siguiente:

Si las formas de poder parlamentarias requieren de la soberania popular, seguramente
también le temen (...). Hasta un régimen electoral puede ser interrumpido y desbordado por
esa multitud de personas que hablan en nombre del pueblo, realizando ese nosotros que, bajo
las condiciones de un estado democratico, es en ultima instancia lo que retiene el poder de
legitimacidn. (Butler, 2018, p. 43)

Bajo la condicion estipulada por la filosofa, los gobiernos no solo dependerian de ese
‘nosotros’ ciudadano para ser electos y posteriormente ejercer, sino que también dependerian
de la aprobacién o desaprobacién continua del propio pueblo acorde a los resultados que los
mandatarios de turno vayan mostrando en su periodo, de esta manera es que el planteamiento
de que ‘seguramente les temen’ no pareciera estar fuera de lugar, ya que, asi como el pueblo
tiene la facultad de elegir mandatarios, tedricamente también la tendria para vetarlos de sus
funciones, veto que se veria reflejado en la no reeleccién de candidatos, partidos, etc. La

realidad latente de la politica gubernamental, al estar en constante exposicion y juicio por



parte de la ciudadania, podria verse en problemas si es que el argumento de Judith Butler se
validase, ya que al afirmar que los regimenes electorales pueden ser interrumpidos por la
exigencia de justicia del pueblo, estos se expondrian (presuntamente) a desarticular su forma
de gobernar. En torno a esto es que los movimientos sociales podrian ser catalogados como
una expresion de responsabilidad politica de ese ‘nosotros’, entendida desde la
argumentacion de Camps en torno a las virtudes publicas, por dos puntos principales; en
primer lugar, la necesidad de exigir el cumplimiento de los derechos y deberes ciudadanos vy,
en segundo lugar, ser un medio de expresion de descontento cuando quienes gobiernan no
escuchan ni ven lo que realmente necesita la ciudadania para tener una vida digna, por lo
tanto, las manifestaciones podrian ser un medio moralmente saludable para exigir el

cumplimiento de responsabilidad social del Estado y sus respectivos gobiernos de turno.

Actuar desde la soberania popular en los movimientos sociales es una forma de
participacion fundamental para los habitantes locales, regionales y nacionales, debido a que,
desde la mirada de ciudadanos como agentes sociales y politicos de cambio, tendrian en sus
manos la posibilidad y capacidad para exigir y paulatinamente cambiar los modos de
gobernar y administrar una nacién. Asi como el individuo, desde su independencia, se
reconoceria parte del ‘nosotros’ que conforma la ciudadania, a su vez se reconoceria como
elemento fundamental para el cambio desde la conviccion de querer el bienestar tanto
particular como general de la comunidad. En consecuencia, las movilizaciones serian
posiblemente uno de los puntos de partida que active la participacion y responsabilidad
ciudadana necesaria para lograr las metas esperadas en la misma comunidad por parte del

gobierno de turno.
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2.2.2 Responsabilidad social

En el capitulo anterior se revisd la responsabilidad y su carga virtuosa propuesta por
Camps, en donde la accidn de esta implicaria la libertad misma del individuo y la respuesta de
éste por las acciones que pueda o no cometer, ya que, tanto la accién como la no accién pueden
ser responsabilizadas. La funcion principal, para nuestra autora, es el compromiso consigo
mismo del ciudadano a través de la toma de responsabilidades y la importancia variaria en lo
mismo, hacerse presente y responder a lo que se le apela, visto desde esta perspectiva ¢podria
existir una responsabilidad general, como ciudadanos de una misma nacion, o solo es una
union de responsabilidades individuales de las cuales se les espera confluir en las mismas

situaciones?

Siguiendo la linea argumentativa de Camps, no necesariamente existiria ‘una’
responsabilidad general en la poblacion, como unisona en la cual todos (o en su mayoria) deban
responder ante una 0 mas faltas, pero si es posible especularlo desde el ‘yo’ en el ‘nosotros’,
que se ha venido gestando en el desarrollo de la tesis, lo que ademas puede afirmarse desde la
siguiente frase: “...con su capacidad de comprometerse consigo mismo y, sobre todo, con otros
hasta el punto de tener que responder por sus acciones” (Camps, 1993, p. 60), en donde el
individuo se posicionaria como parte de la sociedad en la que debe hacerse cargo de sus
acciones, por ende, el general de los ciudadanos que respondan a este trabajo personal, podrian
unirse en la misma causa de responsabilidad hacia lo general desde lo particular, ya que, al
estar en constante convivencia y exposicion social, los actos denominados como propios

necesariamente afectarian a los otros vistos desde el ‘nosotros’.
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Otra pensadora que desarrolla el tema es Hannah Arednt, la que apela a que si existe una
completa responsabilidad en comunidad y que se haria necesaria para avanzar en temas de
politica y justicia. Para ella, el sentido de responsabilidad general es intrinseco en el
ciudadano y que “solo podemos escapar de la responsabilidad politica y estrictamente
colectiva abandonando la comunidad, y como ningin hombre puede vivir sin pertenecer a
alguna comunidad, ello equivaldria simplemente a cambiar una comunidad por otra”
(Arendt, 2019, p. 153). Desde este argumento y conforme a lo que se ha ido desarrollando
del ciudadano como individuo indisociable de la comunidad, creemos que Arendt aplica la
responsabilidad general solo por el hecho de estar inserto en la convivencia social, es decir,
ya por crecer en ella automaticamente el individuo debe hacerse responsable de actos propios
y generales. Para explicar su argumento, Arendt pone como ejemplo la frase ‘todos somos
responsables’ que surgié en Alemania luego de la época nazi, en donde los alemanes no solo
culparon al régimen, sino que asumieron su responsabilidad civil de no actuar ante una
dictadura cruel y violenta. Con esta postura, en conjuncion con la de Camps, se podria
argumentar que los ciudadanos tienen la responsabilidad de cumplir y exigir en los temas
politicos y sociales que les atafien a lo largo de su vida, en un ejemplo mas cercano, los
chilenos debieron hacerse responsables e ir en contra de la dictadura pinochetista ya que, al
igual que en todas las dictaduras, la violencia fue preponderante hacia la poblacién y dio
resultados catastroficos. Aun asi, esta responsabilidad deberia ser tomada como un ideal, ya
que la union de los individuos en contra de los temas sociales no siempre seria general, sino
que se concluiria en grupos focalizados o ‘ideologias superestructurales’ que se manifiesten
en contra de ciertas injusticias sociales. De lo anterior, cabe concluir que la responsabilidad

general se podria justificar en los casos de transgresion social que no permitan dignidad ni

58



justicia a sectores y grupos marginados de la poblacion, aqui es donde los ciudadanos
tendrian la posibilidad de cambiar la situacién que se esta sacando a la luz y defendiendo con
la capacidad que tiene la ciudadania, a través de movimientos y manifestaciones socio-
politicos, para cambiar realidades que aparentarian estaticidad en la sociedad. Para esto
entonces se haria necesario que el o los movimientos en busqueda de esa justicia, conlleven

compromisos que permitan llevar a cabo la resolucion de las posibles problematicas.

2.3 lIdeal de compromiso

Desde la teorizacion, el compromiso entre los ciudadanos deberia estipularse en actuar
desde la tolerancia y alteridad para llegar a los fines deseados, queriendo decir con esto que
el actuar de las personas no debiese ser condicionado por el prejuicio hacia el otro, tal y como
Camps lo menciona en el previo desarrollo de la moral publica, mas bien, este actuar ideal
se daria en condiciones que puedan indicar un bienestar general para la poblacion. El
problema que surgiria desde este planteamiento es el siguiente: ;como se tendria que dar el
paso de una teoria comunitaria a la accion comunitaria? Para intentar responder a esta
pregunta, plantearemos la visidbn de la filésofa Simone de Beauvoir respecto a la
diferenciacion de los sexos a la hora de desenvolverse como individuos de la sociedad. En
primera instancia, la escritora pone el tema sobre la mesa desde la diferenciacion biologica
de los sexos y como en esta diferencia el ‘macho’ limita a la mujer en las funciones de madre

y hembra®. Luego, entre el desarrollo de mitos sobre la idea de mujer y hombre como

40 Beauvoir. S (2020). El segundo sexo. Santiago: Chile.
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contrapuestas, expone que la mujer seria vista fuera de la valerosidad varonil, desarrollando

la siguiente idea:

Al aparecer como lo Otro, la mujer aparece al mismo tiempo como una plenitud de ser por
oposicion a esta existencia cuya nada experimenta el hombre en si mismo; al plantarse como
objeto a los ojos del sujeto, lo Otro se plantea como en si y, por consiguiente, como ser. En
la mujer se encarga positivamente la carencia que el existente lleva en su corazén, y, tratando
de encontrarse a través de ella, es como el hombre espera realizarse. (Beauvoir, 2020, p. 141)

Desde el punto de vista de oposicidn de los sexos que plantea Beauvoir, creemos que la
autora sitda lo Otro como la supuesta complementariedad que necesitaria el hombre/macho
para poder desenvolverse como persona, de ello es que la mujer/hembra se representaria
como la plenitud de ser o la ‘humanidad’ faltante a la fuerza viril del macho. Esta funcion de
la hembra estaria vista entonces como un medio para la autorrealizacion, por lo cual, es
posible decir que, aunque cumpla un papel importante de ‘otorgarle el ser al macho’, la
hembra sigue viéndose como algo fuera de una realidad de individuo social, es decir, seria
vista como un medio a usar para lograr un fin personal. Si bien la autora recalca un modo de
ser mujer como la humanidad existente y necesaria para poder desarrollarse en sociedad, esta
humanidad no se posicionaria como un hecho que debiese existir en cada uno de los
individuos (independiente del sexo y/o género); es por ello que ataca en este punto en contra
del canon de macho y resalta las diferenciaciones que instauro el patriarcado a lo largo de la
historia®!. La articulacion de esta reflexion, en cierto sentido, ayudaria a entender la relacion
humana de superioridad e inferioridad que se pueda hacer notar dentro de las relaciones
sociales, relacion que anteriormente fue revisada desde Camps y Butler como las formas de
invisibilizar a sectores de la poblacién que no necesariamente cumplirian un rol importante

a ojos del resto de la humanidad. Es entonces donde esta fraccion de la comunidad invisible

41 Ibidem
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sufriria tratos menoscabados que Beauvoir analiza en El segundo sexo, ya sea ser ignorados
como lo Otro en si, como ciudadano o las humillaciones que podria sufrir ese Otro al no

encajar en normas sociales rigidizadas.

De la mano con el planteamiento de Beauvoir, la antrop6loga Andrea Aravena y el
Sociélogo Manuel Baeza, en su investigacion sobre la construccion socioimaginaria de la
comunidad, indican que el comportamiento de las personas no solo se limitaria a patrones
culturales, sino que se hunden en pre-juicios sexistas que coartan un posible progreso social,

en concreto, ambos docentes afirman:

Este estado de disposicion se puede resumir en la siguiente formula: una mayor distancia
cognitiva entre Alter-Ego incrementa las probabilidades de estigmatizacion y de
inferiorizacion, con lo cual se afirman consecutivamente los criterios negativos de exclusion
de personas y de grupos, los cuales, por lo tanto, pasan a vivir una situacién de vulnerabilidad
relativa o absoluta. Por el contrario, una menor distancia cognitiva disminuye de manera
dréastica las probabilidades de caracterizacidn negativa y, con ello, se vislumbran criterios
mas incluyentes. (Aravena, Baeza, 2010, pp. 159 - 171)

Cabe mencionar que el uso de las palabras Alter y Ego hace referencia a la identificacion
Mujer y Hombre respectivamente, esto desde la mirada que Chile, como pais
hereditariamente machista, identificaria el rol de mujer con el alter o personalidad oculta del
Ego, donde este Gltimo vendria siendo la personalidad preponderante que se atribuiria al
Hombre como personaje principal en la historia y en el comportamiento social. Sin ir méas
lejos, pensamos que la diferenciacion (en este caso de género) demuestra como en sociedad
muchas veces no se permite ver al otro como igual a si mismo, por lo tanto, se veria afectada
la equidad entre las personas, esto visto desde distintas condiciones en las que el ciudadano
estd inserto (sociales, econdmicas, educativas, sexuales, etc.), en conclusién, y como es
mencionado en la cita, el cambio de paradigma a la hora de tratar al otro como diferente de

si mismo, ademas de poner en practica la tolerancia, ayudaria a estrechar la brecha de
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discriminacion y diferenciacion negativa entre las personas, lo que como consecuencia

posiblemente traeria como beneficio una aparente unién en la comunidad.

Otro trabajo que iria de la mano con el cese de prejuicios sociales hacia el otro, dentro del
ideal de compromiso para el ciudadano, seria el ejercicio de posicionar a los organismos
estatales y al mismo Estado fuera de responsabilidades absolutas e injustamente
paternalizadas*?, queriendo decir con esto que la responsabilidad ética y el desenvolvimiento
social que conlleve estar inserto en micro y macro comunidades no debiesen depender
absolutamente del Estado, sino que deberia ser un trabajo compartido y participativo del
gobierno con los ciudadanos, algo que Cortina esclarece desde las nuevas necesidades
ciudadanas como entes singulares que actdan para un desarrollo social llevadero, dejando
atras al ciudadano que solo se ‘activa’ en el voto y no en eventuales demandas morales y

legislativas que dafien su integridad. En concreto la autora afirma lo siguiente:

Realizar el ideal participativo exige entonces cambiar el concepto de sociedad civil legado
por la herencia hegeliana, que ha puesto exclusivamente en manos del Estado la defensa de
intereses universales y le ha dotado, en consecuencia, de un prestigio moral que no merece,
si, a fin de cuentas, como se muestra por las realizaciones, el Estado no es de hecho el lugar
de intereses universales, sino de equilibrio de intereses sectoriales en conflicto (Cortina,
2012, p. 144)

4 En el articulo Paternalismo y bien comin (Camps, 1988), la autora explica y diferencia el
comportamiento paternalista de las sociedades, mientras existe un paternalismo justo que busca la
defensa del bien de las personas mediante la justicia social, también se encuentra el injusto que se
inmiscuye en la libertad de los individuos con el afén (o no) de corregir acciones y buscar un bien no
necesariamente basico ni comdn. Si bien en ambos tipos de paternalismo se buscaria algun tipo de
bien para las personas, como asegura Camps, la manera en que se llevaria a cabo el acto
paternalista es el que distingue el positivo del negativo. En este caso, se menciona la paternalizacion
injusta (la cual se veria de manera negativa) desde la vision que posiblemente le atribuyen los
ciudadanos al Estado, responsabilizando su figura como garante de supervisién y castigo de cada
uno de los componentes del Estado (digase de organismos politicos, organizaciones de orden social
y civiles), por sobre la idea de autogobierno del comportamiento ético de cada individuo que
posiblemente de paso al paternalismo justo (considerado como positivo).
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Creemos que Cortina apela a la actividad civil como un movimiento necesariamente
ciudadano y en paralelo de lo que el Estado pueda o no entregar a la ciudadania, es decir, esta
actividad ciudadana tendria que ser actor y juez de lo que el gobierno entregue, ademas de
mantenerse en una autorregulacion necesaria para exigir, criticar y actuar hacia el otro dafiino
0 ausente. Es por ello que, segin Cortina, ver al Estado como el medio para resolver
conflictos y no el proveedor y garante universal de comportamiento moral y respuestas
sociales concretas, seria un paso viable para llevar parcialmente la responsabilidad hacia el
individuo y no completamente al Estado. Como fue mencionado anteriormente, en este caso
se puede relacionar la responsabilidad vista desde la perspectiva personal de la participacion
ciudadana y el libre acceso a la informacion que menciona Camps, de ello es que la postura
de Cortina podria interpretarse como individuos conscientes que reconocen su participacion
dentro del Estado y que aportarian a lo que pueda o no suceder en dichos periodos de
gobierno, a su vez, estos ciudadanos estarian dispuestos a hacer algo por un cambio que
favorezca la convivencia y el desarrollo social. Con esto no se apuntaria a que el Estado y
sus respectivos mandatarios estén ajenos a una imagen ética o fuera de la responsabilidad
que conlleva manejar un gobierno, mas bien se induciria a responsabilizar, en lo que
concierne, la participacion ciudadana en la politica, responsabilizar a todos aquellos que
vieron o no representado su voto pero que en el desarrollo mismo de la opcién elegida, se
produjeron resultados no esperados para las comunidades, es decir, asi como el o los
gobiernos son responsables de como ejecuten las politicas publicas, los ciudadanos serian

responsables, en la medida de lo posible, de por qué llegaron dichos mandatarios al poder.

Retomando el punto principal, el compromiso social que adopte la comunidad, visto desde

el sentido de ir en favor de reivindicaciones sociales, se podria fundamentar en la teoria de
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que la perspectiva de género es altamente influyente en esta tematica, ya que “el malestar de
las calles del mundo es, en muchos aspectos, una protesta desde lo femenino” (Rojas-May,
2020, p. 60), esto debido a que la historia de la represion de lo femenino, considerado como
el género débil, daria cuenta de que muchas de las luchas surgieron desde esta posicion
socialmente desfavorecida, sin ir mas lejos la lucha y consolidacion del voto de la mujer en
las elecciones politicas chilenas (8 de enero, 1949*%) fue uno de los puntos de inflexion e
indignacion que demostré que en el ambito politico todos tienen el mismo derecho a opinar
y votar por quién dirija la ciudad y nacion. Esta posicion de ‘debilidad’ es uno de los ambitos
que pueden dar paso a la identificacion de los individuos desfavorecidos del sistema, ademas
de performar** positivamente una postura del ‘nosotros’*® como ciudadanos y ciudadanas
comprometidos con el otro, ya que el reflejo del ‘yo’ en el ‘nosotros’, apelando a lo
desarrollado en el capitulo I, tenderia a ser el inicio del ligamiento social para el desarrollo
comunitario. Por lo tanto, es posible que la necesidad de un ideal de compromiso ciudadano
esté de la mano con la identificacion del ‘nosotros comunidad’ desde el sentir del mismo
individuo hasta el desarrollo de este como ser humano ético y activo politicamente en

sociedad.

43 Véase promulgacion de ley de voto femenino img106.pdf (museohistoricolaserena.gob.cl)

44 Véase capitulo II, Butler, J. (2004). Lenguaje, poder e identidad. Espaiia: Sintesis.

4 “<Nosotros, el pueblo> es una frase que tomamos como emblematica de un tipo de soberania
popular que asume que las personas pueden y deben actuar unidas para nombrarse y asociarse en
una forma politica plural” (Butler, 2018, p. 46)
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2.4 De la ética hacia la politica

Para poder dar el paso hacia una ética como expresion y acto en la politica, primero es
necesario posicionar la ética en funcion de su aplicacion particular, si bien es un tema que se
ha estado desarrollando a lo largo de nuestra investigacion, es necesario aqui ir aclarando
puntos necesarios en este ambito y que para Camps son fundamentales a la hora de desarrollar
su pensamiento ético. En el libro Imaginacion ética, la autora destaca por una vision
intranscendental de la ética y si bien anteriormente se reviso la posicién de esta como un
concepto mutable ante la pluralidad, cabe mencionar que Camps va aun mas alla con la
siguiente afirmacion: “No hay, en definitiva, un Bien (que puede decirse de muchas
maneras), ni un Mal, negacion y vacio del Bien previamente postulado: hay, por el contrario,
un mundo asimétrico, desajustado, contradictorio, en el cual la eleccién y la decision son
ineludibles” (Camps, 1991, p. 96). De esto, creemos que la finalidad trascendental del Bien
por si mismo desapareceria para la autora, ya que el asentamiento de las bases de este
concepto seria el hecho de que las sociedades (por ende, los individuos) deberian comportarse
en homogeneidad por sobre la condicion de pluralidad. Siguiendo el argumento
antropologico de Camps, esto significaria la supresion del comportamiento natural del ser
humano, es decir, el Bien y el Mal serian conceptos que abolirian la personalidad y las
convicciones de los sujetos que conforman una comunidad, por lo tanto, una ética pura
trascendental estaria lejos de la realidad irregular de las personas. Pese a que la falta de
regularizacion del individuo parezca un ambito incontrolable a la hora de plantearse
comportamientos éticos generales, nuestra autora entrega un trago de realismo al enfrentarse
a estas sociedades plurales y dolidas, al enfocarse en el comportamiento variable de los seres

humanos, es preferible que la ética se comporte mas acorde a lo que como seres humanos se
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desarrollaria en el comportamiento social y no en lo que se espera de ellos como un pacto de
comportamiento general, es decir, convendria mas a las sociedades maultiples
comportamientos etico/morales en favor de numerosos bienes a tener un comportamiento
estatico y acorde a maximas trascendentales hiper idealistas. En este sentido, ubicar el foco
solo en un Bien causaria cefiimiento en el comportamiento de los individuos, del mismo
modo que lo haria el Mal como oposicion del Bien, he ahi la solucién de Camps de ver el
Bien y la falta del mismo como los bienes a los que se pueda acceder mediante distintas
expresiones morales de los seres humanos, en concreto, si el medio y la finalidad individual

aporta al bienestar general, se convertiria en un acto ético valido para la comunidad.

Teniendo en cuenta como funcionaria esta ética, el paso a la adaptacion en la politica
debiese seguir el mismo curso de realismo, pero en primera instancia hay que analizar qué se
entiende por politica. En el pensamiento de Arendt (basado en su libro ¢Qué es la politica?
(2018) se encuentran una serie de argumentos que forjan la teoria de que no existe una
respuesta Unica de la filosofia hacia la pregunta ¢qué significa la politica? Es por ello que se
construyen teorias desde las antropologias, lo que en el caso de esta autora se respalda desde
la base que la politica se construye en la pluralidad de los individuos, por lo tanto, el
desarrollo de esta va desde las diferencias de ‘los unos con los otros’, en donde “los hombres
se organizan politicamente segin determinadas comunidades esenciales en un caos
absoluto, o a partir de un caos absoluto de las diferencias” (Arendt, 2018, p. 44). Creemos
que en esta frase se puede ver la similitud de argumento con Camps, ya que ambas autoras
atribuyen el comportamiento politico social desde una ‘falta de orden’ provocada por la
pluralidad de las sociedades, falta que no seria considerada como un &mbito negativo, mas

bien seria una condicion favorable para la construccion de politicas sociales. En el caso de
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Arendt, el ‘caos’ daria paso al origen de los movimientos politicos, lo que en Camps, como
se ha ido demostrando en la investigacidn, se veria desde el posicionamiento de la pluralidad
como impulsor para el desenvolvimiento ético que posteriormente se contemplaria y
complementaria idealmente en la politica. Pese a ese detalle de la diferencia, ambas autoras
convergen en el hecho de que el origen no seria Gnico en el tiempo, sino que mutaria a través
de las épocas y sociedades para adaptarse a los nuevos desenvolvimientos sociales, aun asi,
no seria posible identificar ni dar una respuesta concreta de qué es la politica y como surgi6

debido a los distintos factores que puedan originar la unién social.

En Etica, retorica y politica (Camps, 2005) la propuesta de transicion politica va de la
mano con la necesidad, ya mencionada en el curso de la tesis, de actuar desde el ‘nosotros’,
a su vez tomando en cuenta que la politica se construye desde las convicciones individuales
hacia el conjunto ciudadano. Es aqui donde es posible destacar dos puntos principales, por
una parte, desconfiar de las reglas morales propias y de la mayoria, ya que “la ética esta
siempre en gestacion, se hace y se deshace a si misma” (Camps, 2005, p. 95), es decir, el
desarrollo ético no seria uno ni tnico en el tiempo, sino que goza de ser mutable conforme el
proceso de construccion personal y social. Y, como segundo punto a destacar es que es
posible posicionar la vision de la ética como proyecto colectivo desde la preservacion de los
valores propios, en palabras de la autora: “la ética es proyecto, pero no proyecto individual,
sino colectivo. Y la colectividad es la que decide y determina el curso del proyecto” (Camps,
2005, p. 101), pensamos que la autora afirma este punto desde la necesidad de conexion entre
los individuos, ya que como sabemos el "nosotros’ permitiria el desarrollo del ‘yo’ como
perteneciente a una comunidad con convicciones, verdades y necesidades en conjunto. Cabe

destacar que la individualidad no se ve penalizada en el planteamiento de Camps, mas bien

67



se trata de un punto mas dentro de la importancia del desarrollo social, pero, dentro de todo
lo positivo que pueda entregar dicha individualidad, lo que debiese destacar para dar
resultados éticos y politicos positivos en la esfera publica, seria el actuar desde la

colectividad.

2.5 “La chispa adecuada”*®: el impulso necesario para el acto

En todo el desarrollo de lo aqui expuesto se ha visto como, desde la teoria, se hace
necesario que el ciudadano se reconozca a si mismo como un ser humano €tico y activo ‘en’
y con la comunidad, implicando que dicha visualizacion lo haga comprender la importancia
del trabajo social en conjunto. No obstante, se puede apreciar que el impulso para que esto
se lleve a cabo pareciese estar algo oculto en el transitar del individuo en la comunidad, la
‘chispa adecuada’ entonces deberia descubrirse en dicho camino para asi llegar a actuar ‘en’

el ‘nosotros’.

Judith Butler logra hablar de un nosotros contra el dafio hacia la sociedad, pero un nosotros
gue muchas veces es momentaneo, ya que la unién de los grupos focalizados siempre
conlleva rupturas, conflictos y cambios de ideas, en su libro Sin miedo (2020), ademas de
afirmar esto, desarrolla la idea de que la verdadera democracia se lograria desde el
enfrentamiento a la actual democracia (neoliberalista y violenta) a través de la unidad

ciudadana, diciendo que el o los grupos de individuos que manifiestan su malestar “son el

46 Bunbury, E. (1995). La chispa adecuada [Cancién]. Avalancha. EMI.
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ruido de la democracia, de la democracia de afuera, de esa que reclama una apertura de las
instituciones para quienes no han sido reconocidos todavia como capaces de expresarse,
como poseedores de voluntad politica, como merecedores de representacion” (Butler, 2020,
p. 73). Consideramos que posiblemente el impulso hacia la actividad politica, que se ha
venido reflexionando hasta el momento, sea esta union en forma de ‘ruido’ que menciona
Butler. Para poner en contexto, la autora habla del ruido en su forma natural, es decir, desde
la condicién de molestia para el oido, por lo tanto, el ruido es visto como la busqueda de una
real democracia frente al actual neoliberalismo que recibe este zumbido como algo
desagradable que no merece ser escuchado, pero si la comunidad toma este punto de vista
como la molestia que genera ese ruido a los mandatarios, el contexto podria verse como
pesimista, es entonces donde surge la siguiente duda: ;como se lograria generar esa chispa o
impulso que encienda a la mayor cantidad de personas posibles para actuar en contra de
sistemas sordos y abusivos? La misma Butler responde a esto desde el cansancio de los no
representados hacia el autoritarismo*’, ademas es posible conjugarlo con el pensamiento de
Camps en donde la ‘chispa adecuada’ estaria representada por la necesidad de sentirse
perteneciente y duefio de lo que como ciudadano corresponde, en conjunto con la libertad del
manejo de emociones propias, lo cuél seria un factor fundamental de impulso, ya que ella

misma es la que dice:

Si no estamos emocionados, apasionados por algo, no actuamos, aunque veamos muy bien
que la corrupcion es un mal, ¢es un cauce para la democracia?, si ho nos averglienza, por
ejemplo, la verglienza es un sentimiento, no actuamos y sobre todo si no avergiienza el
corrupto, no deja de ser corrupto. (Camps, 12 de abril del 2016. Una nueva ciudadania:
indignacién y compromiso [sesion de conferencia]. Conferencia fundacién Paideia Galiza,
Espafia. https://www.youtube.com/watch?v=XWcvtY2splY)

47 Véase capitulo Sin aliento: la risa y el llanto al limite del cuerpo. Butler, J. Sin miedo.
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El argumento previo a esta afirmacion se puede encontrar en su libro Gobierno de las
emociones (2011) en donde aborda la educacién emocional como puntapié inicial a la vida
de ciudadano responsable y activo, de ello es que con la cita atenrior dictamina que al estar
emocionado se actle conforme a algo. Creemos que la autora acude al ejemplo de la
verglienza hacia la corrupcién como uno de los inicios mas evidentes de la indignacion social
en contra de politicas publicas que no considerarian lo publico como objetivo principal. El
movimiento corporal e intelectual del ciudadano se basaria en el vaivén de las emociones
entre lo que funcionaria para bien o para mal en el individuo, lo que en este caso seria la
corrupcion, entonces para esto se haria necesario la capacidad de discernimiento y
deliberacion que pueda garantizar movimientos en beneficio de la comunidad. Estipulado
este ideal de equilibrio, el ciudadano podria impulsarse a luchar en contra de aquello que

dafie la integridad individual y comunitaria.

Ambos postulados, tanto de Butler como de Camps, pensamos que podrian confluir desde
el hecho mismo que el ciudadano se veria afectado por uno o varios sistemas que funcionan
de manera represiva (esté o no esta represion literalmente a la vista), por lo tanto, la respuesta
a esta opresion naceria desde el sentimiento provocado por ella misma, el cual terminaria
impulsando a los ciudadanos a actuar de las variadas maneras que se han podido apreciar a
lo largo de la historia, digase de marchas, expresiones artisticas e incluso violencia

autoinflingida como lo fue en el caso dificil de olvidar de Eduardo Mifio, quien cansado de
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la esquiva responsabilidad social del Chile de aquel entonces*®, se quemo a lo Bonzo frente

al Palacio de la Moneda.

Queda abierta entonces la posibilidad de identificar el impulso deseado para la
participacion ciudadana en las formas en que afectan los sistemas politicos y sociales a los
individuos, sistemas que no necesariamente cubririan las necesidades bésicas de los
ciudadanos, tal como el sistema de pensiones AFP chilena, el cual fue ejemplificado en la
primera parte del capitulo, que al estar sujeto a inversiones y descuentos poco favorables
provocaria pérdidas sustanciales en los ahorros de los trabajadores, por lo que la seguridad
de una pension digna queda endeble. Si afiadimos a esto el descontento y la poca
identificacion de la ciudadania con el estado, se darian las condiciones que Camps y Butler
recalcan para rebelarse en contra de los sistemas gubernamentales, condiciones variables que
pueden caber dentro del impulso ciudadano para el cambio a sociedades mas justas y

equitativas.

4 Eduardo Mifio fue un chofer de colectivo en las comunas de Maipll y Santiago, el dia 30 de
noviembre del 2001 realizé una protesta en contra de las victimas de la enfermedad de asbestosis
frente al Palacio de la Moneda y, minutos antes de incendiarse, “repartio entre los transelntes la
carta en la que denunciaba la muerte de 300 personas producto de la inhalacion de asbesto,
responsabilizando a la empresa Pizarrefio” (El ciudadano, 2015). Luego de la tragedia, se
encuentra una carta firmada por él mismo donde explicaria los motivos de su protesta, culpando
a la empresa Pizarrefio, la mutual de seguridad y sus médicos y a los organismos del estado
por la ausencia de fiscalizacién a la empresa y ayuda a las victimas. Recuperado de
https://www.elciudadano.com/justicia/eduardo-mino-la-historia-del-hombre-que-ardio-frente-a-
la-moneda/06/16/#ixzz5M7pdaki7
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CAPITULO I

FEMINISMO Y POLITICA

Comprendiendo al individuo como ciudadano y comprometido socialmente, queda por
presentar, como ultimo capitulo, la propuesta del desarrollo de la politica desde una
perspectiva de genero, en especifico, vista desde la organizacion feminista planteado como
el feminismo politico y desde la filosofia feminista. De manera historica, el movimiento
feminista ha ido sentando bases de organizacion y activismo con el fin de poder equilibrar la
posicion de las personas en la sociedad, de ello emerge la importancia de esta investigacion,
ya que la participacion civil dentro de la politica implicaria organizaciones que incentiven
los actos politicos, junto con esto se analizara qué es el feminismo tanto en concepto como
en actividad, como se relaciona con la politica y cual seria su influencia en los movimientos

sociales.

3.1 ¢ Qué es el feminismo?

Segun Celia Amords el origen del feminismo se da desde dos puntos clave, por un lado,
desde los pensadores y pensadoras politicos y por otro como uno de los resultados de la
ilustracion, esto porque el desenvolvimiento del movimiento feminista siempre se vio

72



marcado por la tendencia a la justicia y las dignidades. En el repaso histérico que hace en su
libro Feminismo y filosofia (s.f.) aclara el punto del feminismo, diciendo que la teoria viene
desde el inciso original a ‘hacer ver’, por lo tanto, este planteamiento social vendria a mostrar
las fallas y degradaciones que historicamente se le ha hecho a la mujer (sea por restriccion
de trabajos, estudios, desenvolvimiento politico, tareas asignadas para género, etc.), a su vez,
desarrolla el feminismo como un movimiento que le da independencia a la mujer,
describiéndolo como: “La mirada feminista se configura desde el proyecto emancipatorio
que se situa en los parametros de la tradicion ilustrada (...) Se vertebra de este modo en
torno a las ideas de autonomia, igualdad y solidaridad” (Amoras, s.f., p. 100). Concluimos
que la pensadora proyecta una necesidad de dar a entender que el feminismo debiese ser una
teoria y movimiento desde la liberacién de la mujer hacia estandares equitativos con la
preponderante mirada masculina de la sociedad, por otro lado, ubicar al feminismo como uno
de los hijos de la ilustracion (aunque, dicho por la misma autora, no deseado), en la
identificacion con los valores de esta misma época, es decir, el progreso no solo se reflejaria
en las nuevas tecnologias, sino que también mediante el desarrollo social en torno a la mujer
desde la autonomia, igualdad y solidaridad que mencionaba Amords anteriormente.
Relacionando esta postura con la idea de persona publica para Camps, puede verse la
similitud en el cdmo, mediante los valores y virtudes publicas, el ser humano debiese darse
paso hacia comunidades con mayor aperturidad a las maltiples expresiones individuales y
sociales, lo que desde el punto de vista feminista se reflejaria desde la necesidad de ser un

‘yo’ valorado como igual dentro del ideal de ‘nosotros’.

Desde otra perspectiva, el feminismo se puede ver como un movimiento exclusivo de

mujeres para mujeres que buscan la igualdad, pero la reduccion de esta postura politica
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implicaria invisibilizar algunos de los puntos principales que estan de la mano con la igualdad
de género y avocaria a la equidad en la sociedad. Siguiendo el estudio realizado por la
asamblea feminista de Madrid, Justa Montero, titulado Feminismo: un movimiento critico,
describen esta alianza como “un movimiento social critico que, a partir de su intervencion
concreta, se sitla en permanente confrontacion y dialogo con la realidad social y su propia
realidad interna” (Montero, 2006), creemos que en esta frase quedaria en entre dicho, ya que
los movimientos feministas se desenvolverian en aspectos de multiculturalidad y
multidimensionalidad a la hora de hacerse visibles, es decir, el surgimiento de este
movimiento trascenderia el mero hecho de ser mujer, mas bien se instauraria en el hecho de
ser mujer ‘en’ un lugar determinado ‘con’ condiciones poco favorables que la haria ser
considerada inferior por ‘ser’ mujer. Otra definicidon que sigue esta linea de movimiento
critica hacia la sociedad se puede encontrar en la autora Aicha Liviana Messina, la que define

al feminismo como:

Ademas de ser un movimiento politico, el feminismo es una tarea epistemocritica que
cuestiona las formas de nuestro conocimiento (...) El rol del feminismo no es doble, sino
triple: se trata de promover la igualdad a nivel politico, detectando los mecanismos que la
producen y que la hacen permanecer oculta, rompiendo (en la medida de lo posible) las
epistemes existentes. (...) La tarea epistemocritica del feminismo es de dar escucha a algo a
lo que nuestro oido esta cerrado por razones que son también constitutivas (Messina, 2019,
p. 34)

Pensamos que la autora extrapola el rol del feminismo hacia una herramienta social
unitaria, la que puede ser utilizada por cualquier persona que se vea en la necesidad de
cuestionar las formas de desenvolvimiento y relacién social en la que esta inserto, de ahi el
término ‘epistemocritica’ que haria alusion a criticar y despejar conceptos poco favorables a
nuevas necesidades que vayan surgiendo de los individuos. En este ejercicio, el feminismo

cumpliria un rol politico debido a que en torno a la critica podrian salir a flote nuevas
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soluciones para problemas que invisibilicen o humillen al otro como ser humano, de ello es
que poner en practica el ejercicio de re-pensar y sacar a la luz los estamentos sociales,
econdmicos y politicos que se estancaron en estructuras morales antiguas haria que, desde
esta forma de feminismo, surjan nuevas posibilidades de convivencia y posibles soluciones

en torno dichas problematicas en la sociedad y el respectivo Estado.

La identificacion del feminismo como un movimiento multidimensional pareciera verse
desde las motivaciones personales y generales de quienes se enfrentan a esta lucha, al
respecto el psicologo Rojas-May en su estudio enuncia que “el feminismo ha potenciado una
resignificacion no solo del ser mujer, sino también del ser hombre y, en definitiva, del ser
humano. Con todas sus luces, contradicciones, fuerza y desparpajo, el feminismo le ha
otorgado al mundo una voz nueva” (Rojas-May, 2020, p. 59), creemos que su argumento se
basaria en el hecho de que la voz del movimiento feminista ha sido progresivamente mas
preponderante a lo largo de la historia, por lo mismo es que los seres humanos que vivencian
las luchas de este movimiento podrian haber sido afectados por ella, para ser ain mas claros,
receptar las consignas feministas podria provocar diversas reacciones en los espectadores vy,
como ya se reviso en los capitulos anteriores, este enfrentamiento a frases como ‘el violador
eres t0”, “vivas nos queremos”, entre otras, serian de alguna u otra manera un aprendizaje
social del cual el resultado (sea 0 no en favor de las demandas de este movimiento) seria la
resignificacion a la que se refiere Rojas-May, un posible nuevo paradigma del individuo
frente a si mismo y la sociedad donde esta inserto. Si se hace el ejercicio de retroalimentacion,
el planteamiento del psicoanalista no estaria lejos del de Butler en tanto que, como seres
humanos, estamos expuestos constantemente a estimulos sociales con cargas morales, éticas

y politicas que impulsan a la performacidn del individuo en si, por otro lado, relacionandolo
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con Camps, dicha actividad contribuiria a la mutabilidad del comportamiento ético personal

y general.

Ya encaminada la significacion del feminismo, expondremos una de las ramas de este
movimiento, la cual sera tomada para desarrollar en profundidad el planteamiento de nuestra
tesis, que es el feminismo politico o teoria del feminismo politico, lo que se define como el
cambio de paradigma desde la teorizacion del rol del género en el &mbito politico y filoséfico
actual*® implicando cuestionamientos desde la postura social de la mujer, hasta su rol politico
desde la equitatividad de género. Dentro de las autoras que desarrollan este ambito de la
filosofia se encuentra nuestra pensasdora Victoria Camps, la cuél a través de la ética y
propuesta de género desarrolla planteamientos desde lo ‘femenino’ como una posible

solucion a comunidades abiertas al progreso.

En el desarrollo tedrico de Vitoria Camps (EI siglo de las mujeres (2019), el feminismo,
al igual que la ética, no es visto como un movimiento Unico ni estatico, sino que en la
existencia de la multiplicidad de seres humanos también se originarian multiples feminismos
de lo cual postula que, a diferencia de los movimientos feministas excluyentes, el feminismo
deberia ser inclusivo, ya que desde el principio de las diferencias en la ciudadania es que se
podria llegar a una posible unidad. Aun asi, esta inclusion del otro en el feminismo no debiese
tomarse desde el principio de género dualista, sino desde la condicion de ‘individuo’ por

sobre la de ‘hombre’®°. La autora nos habla de dos puntos principales que impulsarian el

4 https://www.britannica.com/topic/philosophical-feminism
50 yvéase capitulo Una ciudadania diferenciada, El siglo de las mujeres (2019)
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desarrollo del feminismo como movimiento social y que ordenarian la inclusion que postula

en su tesis:

1. En primer lugar, habla de poner de manifiesto la subordinacion y la dominacion
que las leyes y normas ejercieron por sobre la mujer, tales como las normas de
comportamiento o leyes de divorcio que menoscaban a la figura femenina.

2. 'Y, como segundo principio, postula detectar que existen valores infravalorados,
es decir, diferenciar que la ética y la supuesta equidad social no eran vistas ni
aplicadas desde la imparcialidad, sino con sesgos de género que demarcaban las

lineas de lo ‘femenino’ en oposicion a lo ‘masculino’.

En este sentido, para nuestra autora, el feminismo recalcaria una necesidad de ‘equilibrio
de oportunidades’ en donde historicamente se ha visto a la mujer como objeto de una materia
(hogar, familia, trabajos ‘femeninos’ y posiciones lejos de la intelectualidad) y llamaria a la
accion positiva como la oportunidad de llegar al punto de todas y todos ‘iguales en calidad
de individuos’. Maria Angeles Barrere en su ponencia La accion positiva: analisis del
concepto y propuestas de revision®® , analiza esta nocion en favor de un cambio de paradigma
y sitla a la accién positiva como intervencionista, lo cual no buscaria negar al otro en
condicién de ser otro minoria, sino que actuaria en favor del que esta en desmedro desde una
posible correccion de conductas, normas y leyes discriminatorias. En el caso de las mujeres,
siendo este el tema que se esta desarrollando, este cambio de paradigma se originaria desde

la ‘compensaciéon’ hacia la igualdad de competencia y oportunidades® que igualmente

51 Jornadas sobre “politicas locales para la igualdad entre mujeres y hombres”; Palacios de
congresos Europa; Victoria-Gasteiz, 11, 12 y 13 de diciembre, 2002.

52 |bidem.
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Camps promueve para generar sociedades democraticas equilibradas y comprometidas con

sus ciudadanos.

En favor de lo que se podria percibir como feminismo, la accion positiva convertiria el
movimiento en una herramienta de conjuncion social en contra de lo que dafie moralmente y
en amplio espectro, a las minorias (cualesquiera que fueren). Analizando el feminismo desde
lo planteado, si este movimiento se tomase como uno amable y receptivo, entendiendo la
lucha de la mujer como igual de potente que las otras y con necesidad de ser resueltas en
conjunto, se podria definir este movimiento como una manera de plantearse y criticar-se
desde la posicion de privilegio o desventaja en camino hacia nuevas formas de desarrollo en
torno a las personas, aquello visto desde la condicion de ser humano por sobre el genero,

sexo, posicion social y raza (entre otras categorizaciones).

3.1.1 Entender la organizacion feminista como estructura social

Frente al posicionamiento del feminismo como un movimiento critico que impulsaria
cambios estructurales en la sociedad para el beneficio no solo de la mujer, sino que, de todo
ser humano, cabe ahora analizar el movimiento desde la posicion de organizacion social. Para
esto se hace necesario la descripcién de como este se ha desarrollado como colectivo en la
comunidad, el cual buscaria concientizar a los miembros de esta y luchar por los derechos y
reconocimientos del ser humano como individuo por sobre el género y fuera de una estructura

piramidal. En este sentido, Stephanie Riger (1994) describe a las organizaciones feministas
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como un colectivo que actta desde los roles compartidos entre sus miembros, haciendo que
el trabajo, la autoridad, las propuestas y opiniones no s6lo se den en las representantes o
‘autoridades’ dentro del movimiento, Sino que, en el conjunto de las participantes, por lo
tanto, el tipo de organizacién y convivencia diferiria de otras formas de organizacion
burocraticamente establecidas *3. Es por ello que la autora afirma: “feminist organizations
have to maintain a delicate balance between these opposing forces in order to survive”
(Riger, 1994, p. 280), lo que creemos que no deberia ser mas que saber conjugar la interaccion
y maneras de liderar el movimiento para no caer en posibles quiebres que puedan derrumbar
la organizacion. A esto, la misma autora destaca puntos de vista que negarian esta forma de
organizacion, ya que, segun aquellos argumentos al momento de organizarse de manera
horizontal y no por estratos verticales como comunmente se hace en organizaciones de todo
tipo, primaria un supuesto caos y conflicto interno al no existir un tnico lider®, pese aello y
de una manera simple y elocuente, afirma: “different forms can coexist within the same
organization for different functions” (Riger, 1994, p. 283). Creemos que esta reflexion viene
desde la comparacion que realiza entre el sistema burocratico con estamentos rigidos de
mandato y el reparto de liderazgos de organizaciones no burocraticas, aqui es donde la autora
en vez de desechar una forma de organizacion para privilegiar otra, prefiere combinar las
maneras de organizacion grupal para que la propuesta de liderazgo horizontal feminista sea
una posible opcion de organizacidn social global, diciendo que: “Alternatives to expansion,

such as dividing into small groups, can preserve egalitarian relations, and feminism's

5 Riger, S. (1994). Challenges of Success: Stages of Growth in Feminist Organizations. Feminist
Studies, 20(2), 275-300.

54 Ibidem
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democractic ideology mitigates against extreme centralization of control. A feminst
organization can adopt some bureaucratic features without becoming a bureaucratic
behemoth” (Riger, 1994, p. 295), pensamos que la propuesta de la autora va desde una
posible necesidad de reparto de responsabilidades y roles entre las personas que conformen
un colectivo, por ello desarrolla la estructura del feminismo en torno al reparto de roles
equitativos que afectarian positivamente la participacion de los miembros. Cabe mencionar
que, para una mayor eficacia, la autora apunta a colectivos que se conformarian como grupos
de baja escala (0 baja cantidad de miembros), los cuales mitigarian la burocratizacion
estandarizada entre los roles de mandato. Al desarrollar la idea con grupos limitados, Riger
no pretenderia una centralizacion de poder por colectivo, mas bien apuntaria hacia el
desarrollo de ideas y luchas desde las representatividades de los colectivos conforme a uno
0 mas bienes comunes®®, algo que es posible conjugar con el argumento de los movimientos
sociales presentado en el capitulo 11 de nuestra tesis, en donde se planted el hecho de que el
trabajo individual (o en este caso, por colectivos) puede responder a una o varias peticiones
generales y, a su vez, verse reflejado como el resultado u opinion del ‘nosotros’. Aun
proponiendo una nueva forma de organizacion colectiva horizontal, Riger no negaria por
completo la estructura burocrética vertical, mas bien propone tomar los aspectos positivos de
ambas estructuras para ser conjugado y aplicado de la manera mas beneficiosa posible, por
lo tanto, lo burocratico como lo ‘no burocratico’ podrian llegar a consensos favorables para

quienes conformen los colectivos.

55 jhidem
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En union al planteamiento de Riger, Adela Cortina repasa la participacion ciudadana
efectiva desde el punto de vista del modelo participacionista de descentralizacion®®, lo cual
significaria la colaboracién de los ciudadanos en grupos focalizados, los que aportarian desde
convicciones especificas hacia el general de la sociedad, ademas de atraer la accion politica
hacia los particulares, dicho poder se podria distribuir entre la ciudadania. Al conectar la
definicion del movimiento feminista, que hasta aqui se ha planteado, con la teoria
participativa de Adela Cortina, se encuentran puntos coincidentes en la manera de plantearse
en sociedad. Asi como existe una necesidad del feminismo de replantear-se en sociedad desde
el rol de la mujer como agente politico y social, a su vez, y como Cortina lo desarrolla,
existiria la necesidad general de hacerse visible ante el modelo de Estado como ciudadanos
con derechos y deberes, para ello es que la autora plantea este tipo de participacion
descentralizada donde los focos de actividad politica podrian aportar desde la especialidad
en la que se desarrollen, por ejemplo, desde grupos con enfoque educativo, médico,
filosoficos, etc. Aun asi, dicha tarea necesitaria de un ‘nuevo tipo’ de ciudadano que se
reconozca en su subjetividad, o en términos de Adela Cortina; “de un concepto de persona
caracterizado por la autonomia entendida como autolegislacion monoldgica a un concepto
de persona cuya autonomia se caracteriza por ser un interlocutor valido” (Cortina, 2008, p.

126), es decir, pasar de una regulacion presuntamente objetiva y sin intervenciones hacia una

56 Cortina, A. (2008). Etica aplicada y democracia radical. Madrid, Espafia: Tecnos. Para la autora,
existen dos puntos importantes a desarrollar en torno a una real democratizaciéon. En primer lugar,
la participaciéon ciudadana que se traduce, en términos de Camps, en ciudadanos activos y, en
segundo lugar, la descentralizacién del poder. La conjuncion de aquello deberia ser garante de una
participacion general de la poblacién, aun asi, Cortina reconoce que esto se debe ver desde un ideal
porque, primero, no seria posible que todos participen regularmente en las decisiones que competen
a la politica y sociedad y, por otro lado, la descentralizacion generaria mas grupos de participacion
con distintas finalidades que pueden o no ser convenientes al general de la poblacién. Sin embargo,
la autora no descarta la posibilidad de llegar a una democracia participativa comunitaria a través de
la resignificacién de los valores, discursos y actos politicos en sociedad.
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en donde la persona se abriria a criticas y juicios que aporten en su subjetividad, lo que
supuestamente traeria mejores beneficios para la convivencia social. Dicha reflexién también
fue revisada en Camps, donde el sujeto ya no formaria parte de una masa como uno idéntico
a todos, sino que, en el desarrollo social de la masa, el individuo se formaria desde la

subjetividad para ser un uno valérico e independiente que convive con el ‘nosotros’.

Es entonces que entender la organizacion feminista como un modelo de estructura social
iria mas alla de solo conformar grupos con ideas afines, mas bien, y tomando el planteamiento
de Riger y Cortina, es posible posicionar la organizacion del feminismo en ndcleos de
organizaciones con estrategias establecidas para la reflexion, critica y accion en contra de
estructuras e ideologizaciones que segregan a los seres humanos, los cuales no entrarian en
un canon establecido por la sociedad. EI modelo de estructura también es comparable a la
propuesta de Camps de la afiliacion a ideologias superestructurales (previamente
mencionada) que funcionarian en torno a necesidades focalizadas de la poblacién que irian
idealmente al beneficio general de la comunidad. En este sentido, las tres autoras darian un
argumento firme a esta necesidad de afiliacion y organizacion social desde el feminismo para
el sustento de Estados conscientes de las necesidades de su pueblo y activos en la resolucion

de las mismas.

Tomando las ideas planteadas y analizando la realidad social, surge la duda de cuén
factible es que estos grupos trabajen conforme a un fin determinado y desde la estructura
(feminista) que se propone en la tesis. Segun el desarrollo de Judith Butler y el feminismo,
planteado en el libro Género en disputa (2007), este movimiento se regiria por dos principios,

por un lado, se encuentra el politico y por otro la representatividad en el movimiento mismo.

82



Pese al supuesto esfuerzo del individuo de desmarcarse de la masa, Butler apunta que para
pertenecer a un grupo seria necesario congeniar con los dos principios nombrados, esto
debido a que la funcién de cada uno ayudaria a la cohesion de miembros®’. Mientras que la
politica se encargaria de los objetivos de los grupos y el contrato social dentro de este para
una buena convivencia, la representatividad se encargaria de la normatividad que cuadre con
los principios de los individuos que componen el grupo. Visto desde esta perspectiva, el
reconocimiento del feminismo como una forma de organizacién general y la opcion de este
como representatividad formada mediante estructuras que equilibren la horizontalidad y
verticalidad, podria ayudar al problema de la baja participacion politica de la poblacién, esto
desde la idea de la indiferenciacion de estratos y la posibilidad de mayor aporte que generaria
este para que el individuo colabore dentro de los colectivos afines. Ademas, podemos
plantear que la idea de la organizacion feminista seria subsumir a los individuos dentro de la
sociedad bajo estandares equitativos®®, para ello entonces es que este tipo de organizacion
necesitaria del conjunto de propiedades de organizaciones burocraticas y no burocraticas para
poder plantearse en un orden simétrico que realmente beneficie a quienes participen en los
colectivos. Pensamos que es a esta representatividad a la que Camps aludiria en su libro EI
siglo de las mujeres (2019), especialmente si se une al trabajo analitico encontrado en
Virtudes publicas (1990), donde desarrolla la importancia de una indiferenciacion ligada a la
representatividad, si bien en los primeros dos capitulos ambos puntos fueron expuestos desde
la mirada del individuo como ciudadano, es posible hacer el ligue con el punto de vista
feminista en la autora, ya que en el desarrollo de su teoria de feminismo politico, haria alusion

al aporte en la politica desde la diferencia y el conjunto que pueda representar esta diferencia.

57 Véase Género en disputa, pp. 46-48
58 Virtudes publicas, 1990.
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Para esclarecer el punto, en el primer capitulo se plantea al individuo como un ser ético
distintivo de la masa (un ‘yo’ en el ‘nosotros’) que, en su diferencia, conformaria el nosotros
necesario para la actividad politica, mientras que en el segundo capitulo se desarroll6 al
individuo como un ciudadano ético que participa con el ‘nosotros’, viendo reflejado en los
actos particulares y generales tanto sus derechos como deberes civiles, siendo este individuo
perteneciente a un Estado. A ello es que la indiferenciacién y representatividad se puedan
considerar como acciones que irian unidas; mas aun, en los movimientos feministas que giran
en torno a esa indiferenciacion con el ‘nosotros’, ayudaria a representar a aquellos que vean

la necesidad de pertenecer a ese ‘nosotros Estado’.

Camps propone una re-significacion de la sociedad como el conjunto de diferencias con
participaciones mas equitativas, a pesar de que la igualdad deseada aun no esta
completamente normalizada ni establecida, diciendo que “el feminismo, junto a otros
movimientos sociales, ha sido el impulsor renovador de unas democracias a las que se les
iban acabando las ideas. (...) El feminismo ya no es una politica aislada o aislable de las
otras politicas democraticas” (Camps, 2019, pp. 131-132). Con el panorama que se ha venido
planteando, creemos que para Camps el feminismo no es solo un movimiento que involucre
estar a fin y expresarse mediante ideas generales, sino que, ademas de promover ideas,
actuaria conforme a la mejoria de las actividades socio-politicas en las naciones donde se
manifieste. Para ello haria falta el ejercicio de reconocer el movimiento feminista como un
movimiento socio-politico valido, con bases y fundamentos, y aceptarlo como otro de los
métodos que aporten hacia el equilibro de las comunidades, ya que se han podido registrar
cambios sociales gracias a las demandas (que posteriormente seran ejemplificadas) que han

abanderizado durante el pasar de los afios.
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3.2 Feminismo en Chile: tres momentos historicos.

Ya habiendo desarrollado, bajo la perspectiva necesaria para la investigacion, que es el
feminismo y la propuesta que elevaria a los individuos al nivel socio-politico que convenga
para una mayor participacion social, cabria mencionar a modo de ejemplo como este se ha
desarrollado parcialmente en Chile en la busqueda de soluciones sociales, tomando en
especifico tres hitos historicos en donde la marca feminista logré hacerse visible y plantear

problematicas a la luz publica.

3.2.1 Feminismo obrero y el presunto inicio del movimiento feminista

Si bien no hay una fecha exacta de cuando se inicié el movimiento politico feminista en
Chile, la historia ubica este acontecimiento desde la época salitrera, en donde hombres y
mujeres se vieron afectados por jornadas de trabajo extensas y esclavizantes. El registro de
esta época se encuentra en el diario, quien fuese precursor de la emancipacion de la mujer
chilena, La Alborada (1905 — 1907), el que poco a poco fue impulsando a sus lectoras y
lectores a verse desde otra perspectiva en su funcidén social y politica. Carmela Jeria,
columnista de aquel diario, se enfocaba en un grupo especifico alentando a la mujer a verse
como ‘compaiiera independiente’ del hombre, ya que la funcion de ‘mujer del hombre’

denigraba el cuerpo y la intelectualidad de la misma, uno de sus discursos fue el siguiente:

Cuando las hijas del pueblo se encuentran libres, por completo, de afiejas preocupaciones, de
torpes rutinas, entonces caminaran resueltas y serenas, protegidas por sus propias energias
intelectuales, a conquistar aquellos derechos que hasta hoy han sido monopolio exclusivo del
hombre (...) jBien por todas las obreras que altivas se levantan dispuestas a no soportar por
mas tiempo el yugo ignominioso que sobre nuestras cabezas pesa! (Jeria, 1906)
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Dentro de ese contexto es posible ver como la lucha de clases va dirigida hacia el mundo
de las mujeres, ya que la emancipacion y el reconocimiento como mujeres libres e
independientes va desde la posicion que tomen ellas en la sociedad. El ‘yugo ignominioso’
al que se refiere Jeria creemos que no seria mas que el peso de ser el ‘género débil’, del que
tanto ostentaban los hombres, que s6lo debia encargarse de servir y criar. Tanto en Jeria como
en la actual Camps (El siglo de las mujeres, 2020) es posible ver la necesidad del impulso
hacia la vindicacion de la mujer, es decir, ambas escritoras abogaban por la defensa de ser

mujer en un mundo de hombres y, sobre todo, ser vistas como individuos por sobre el género.

Si bien es cierto los registros de aquellos afios muestran que la mujer ya participaba como
obrera de las industrias, el trabajo seguia siendo precarizante y en desmedro de su género,
pero uno de los problemas més preocupantes se enfocaba en las horas de trabajo que tenian

las mujeres, las cuales, producto de esto, se veian afectadas en su integridad fisica y mental:

Debemos exigir la limitacion de las horas de trabajo, lo que traeria por consecuencia la
supresion de la costumbre de trabajar en la noche, pues saliendo de las operarias de los
talleres, fabricas a las 5 0 6 de la tarde, no estan expuestas a comprometer su virtud en las
sombras de la noche (Jeria, 1906)

Dentro de todo lo que se pueda dilucidar de las horas de trabajo de las mujeres de ese
tiempo, uno de los problemas principales eran las violaciones y potenciales femicidios
camino a sus casas, de ello es que Jeria reclamaba y alentaba a las mujeres a luchar en contra
de aquello pidiendo que las horas de trabajo se reduzcan para no sufrir vejdmenes por parte

de hombres que aun normalizaban la cosificacion del género femenino.

El diario ‘La Alborada’ contribuye y detalla publicacion a publicacion una lucha historica

e la mujer, la emancipacion de la categoria ‘minoria’ dentro de la sociedad, categoria que
de 1 , 1 de la cat ¢ > dentro de I dad, cat

86



actualmente es posible ver en personas mas alla de las que se identifican con el género

femenino y que sufririan de un yugo mas amplio del que denunciaba Carmela Jeria.

3.2.2 Promulgacion del voto femenino

Actualmente el voto es un derecho universal para todos los ciudadanos pertenecientes a
una nacion, en el caso de Chile, plasmar la preferencia en la urna es un derecho universal y
voluntario, pero no siempre fue asi. Recién en 1949 Chile promulgo la ley del voto universal,
en donde el ex presidente Carlos Ibafiez del Campo extendié un discurso de inclusion en el

cual decia:

Asi, infatigablemente, luchando contra la incomprension y el derrotismo de muchos hombres,
fuisteis conquistando uno a uno los jalones de un justo reconocimiento colectivo. No os
sentisteis desalentadas en las horas de los olvidos o las negaciones; no fuisteis alocadamente
euféricas en aquellas otras en que el triunfo consagraba vuestros legitimos derechos. Pero
hicisteis algo que es todavia mas grande.

En medio de la lucha por vuestros derechos, en la batalla diaria de la existencia en la cual
luchabas junto a los hombres, creando riquezas, prestando vuestros servicios profesionales,
educando a la nacion, no perdisteis ese divino don gue embellece la vida humana, vuestra
femeneidad (Ibafiez de Campo, 1949)

Catalogar este discurso como inclusivo y no equitativo tiene una razony es la Gltima frase
pronunciada en ese extracto, aungue si se remonta a la época esto fue un gran paso hacia la
modernidad, actualmente se puede interpretar como la inclusion de la mujer hacia el derecho
politico para que cesen los ‘berrinches’. Sin embargo, esta lucha impulsada por Elena
Caffarena fue un punto clave para reconocer nacionalmente la opinién politica de la mujer y
la validez de esta como sujeto con argumentos socio-politicos, aunque en un principio este

voto se haya condicionado por una cuota de género, la lucha para la consagracién universal
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de este derecho resultd en el aumento progresivo de las votantes hasta llegar a la paridad de

sufragantes.

Para Kate Millet, en su libro Politica sexual (2019) la lucha contra el patriarcado seria una
necesidad latente para la visibilizacién de la mujer, es entonces donde la revolucién y la
politica sexual (bajo su mirada) es que sale a la luz como una de las maneras de lograr la
equidad socio-politica, de ello es que la autora reflexiona que “el patriarcado se halla tan
firmemente enraizado, que la estructura caracteristica que ha creado en ambos sexos no
constituye solamente un sistema politico, sino también, y sobre todo, un habito mental y una
forma de vida” (Millet, 2019, p. 130). Bajo las reflexiones que se han ido dando hasta el
momento en la investigacion, es que pensamos que Millet no esta lejos de lo que Camps
plantea al proponer sistemas de organizacion desde lo femenino, ya que, al estar afianzado el
patriarcado con el desenvolvimiento social, el individuo se veria intrinsecamente limitado
por su condicidn de sexo y género. He ahi entonces que la relacion con la revolucion de las
mujeres para poder votar en las elecciones comunales y nacionales, logré romper con uno de
los estamentos mentales y sociales que habla Kate Millet, ya que no solo se trataria de ir a
poner una raya en o los candidatos de preferencia, sino que ademas se abre la posibilidad de

visibilizar y cambiar la vision limitada que sea tenia de la mujer.

Nuevamente se puede dilucidar que la ‘condiciéon de ser mujer’ se ve empafiada por lo
masculino, por lo que hacerse visible debid ser a través de luchas y consignas sociales que,
violentas o no, permitieron llegar al 8 de enero de 1949 donde publicamente se reconocio a

la mujer como una sufragante mas dentro de la realidad politica chilena.
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3.2.3 Feminismo en la contemporaneidad a través de las Tesis

El colectivo portefio feminista Las Tesis fueron nominadas unas de las 100 personalidades
mas influyentes del 2020 (DW espafiol, 2020) debido a la unién generada entre las mujeres
nacionales e internacionales con foco en una misma lucha, la injusticia frente al abuso y las
violaciones hacia las mujeres. Este himno feminista estaria dirigido a cumplir el objetivo de
romper los mitos de la violacién y la impunidad (BBC news, 2019) generada por sistemas
‘patriarcales y abusadores’, el impacto fue tal que en varias naciones como Francia, Estados

Unidos, Israel y Argentina se replico aquel canto con fuerza.

En el Segundo sexo (2020) de Simon de Beauvoir podemos encontrar que, similar al
planteamiento del colectivo Las Tesis, la filosofa reflexiona sobre la posicion de la mujer
desde dos perspectivas que el patriarcado le ha otorgado. La mujer aqui es vista como sujeto
u objeto, en el primer concepto esta cumple el rol de ‘esposa’ poseedora de derechos y, en el
segundo, es vista como hetaira sin derechos, pero con deberes®. Segun la reflexion de la
pensadora, cierta parte de la poblacion, al ser vista como objetos-hetairas, no gozarian de
derechos sociales basicos, por lo que no se veria como sujetos reconocidos con humanidad
ni como otro valido, en cambio, al individuo visto como sujeto-esposa bajo la imposicion del
macho si le son otorgado derechos y deberes, aun asi, estos serian limitados bajo el contrato
de ‘esposa’®. Extrapolando el planteamiento de Simone de Beauvoir hacia los individuos

invisibilizados de Judith Butler y los oprimidos de Victoria Camps, ambas figuras se

%9 Véase capitulo IV, prostitutas y hetairas, Segundo sexo (2020)

0 “_a gran diferencia entre ellas consiste en que la mujer legitima, oprimida en tanto que mujer
casada, es respetada como persona humana; y este respeto empieza a dar jaque a la opresion.
Mientras que la prostituta no tiene los derechos de una persona y en ella se resume, a la vez, todas
las figuras de la esclavitud femenina” (Beauvoir, 2020, p. 545)
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desenvolverian mediante exigencias que implicarian estar oprimidos y limitados en
sociedades patriarcales, ya que el rol impuesto por esta figura de macho no permitiria
reconocer al otro en el ‘nosotros’ necesario para construir comunidades inclusivas y

equitativas.

Siguiendo con este llamado al reconocimiento de la mujer como sujeto, Paula Cometa,
integrante de la agrupacion Las Tesis comenta: “Se nos escapé también de las manos la
performance y lo hermoso es que fue apropiado por otros, se vuelve transnacional porque
finalmente es como un grito que a todos nos corresponde dar” (BBC News, 2019)°%,
Tomando la tltima frase, ‘es un grito que a todos nos corresponde dar’, creemos que la union,
lo que en este caso se dirige en contra del contexto de las violaciones, no solo debiese darse
desde las y los afectados, sino que la sociedad en conjunto tendria que luchar en contra de
las vejaciones e injusticias que perjudican a los seres humanos, ya que al fin y al cabo, como
propone Victoria Camps y en conjunto con lo que se ha ido desarrollando en la investigacion,
una sociedad equilibrada aparentemente funcionaria solo si gran parte de la poblacion viviera
tranquilo y seguro de que la justicia y su circulo social estén en la misma frecuencia, es decir,

en précticas de las Virtudes publicas y con cuestiones en favor de la justicia social.

3.3 Feminismo como propuesta politico social

El desarrollo de la tesis ha mostrado como los movimientos sociales, que se conforman

desde la union de ideas sectoriales, pueden ser un medio favorable para la convivencia social

61 Extraido de https://www.youtube.com/watch?v=216SQgdn2Y8
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y politica de los ciudadanos. La emotividad y racionalizacion de lo que se espera para los
individuos se uniria a las diversas protestas que puedan surgir a raiz de problematicas poco
favorables a nivel regional como a nivel pais, es por ello que la estructura del movimiento
socio-politico del feminismo podria aportar a esa forma de unidn que se necesitaria para

clamar los derechos y deberes civiles que presuntamente no se estarian cumpliendo.

Para promover la estructura feminista, Camps asegura que el comportamiento social de la
mujer involucraria mas aristas a la hora de tomar decisiones y plantearse como individuo en
tematicas politicas, laborales, sociales y familiares®?, por lo tanto, esto seria un beneficio si

se plantease en todos los &mbitos de organizacion:

Si acertamos a administrar todo ese capital procedente de la mirada distinta y de la medida
femenina, la presencia de la mujer en la sociedad podria suponer la transformacion de la
situacion de estancamiento en que estamos, el trueque de unas instituciones que pertenecen
al orden simbdlico masculino por otras que tratan de hacer convivir ese orden con el de las
mujeres (Camps, 2019, p. 37)

Pensamos que la filésofa afirma aquel planteamiento desde la percepcion separatista que
aun se lograria vislumbrar de los modos de ser mujer-hombre, ya que en el mismo texto se
habla sobre como se plantea la mujer (desde una percepcion distinta de la sociedad) en las
situaciones sociales y politicas, altamente regidas por una vision patriarcal, en las que pueda
verse involucrada. Este nuevo paradigma del que habla Camps beneficiaria las
organizaciones desde un sentido mas humano y menos frivolo a como se han llevado las
cosas. Tal propuesta también se puede encontrar en la filosofa mexicana Graciela Hierro,
quien en su libro Etica y feminismo (1990) propone una ética feminista del interés, la cual

consistiria en “la toma de conciencia, por parte de las mujeres, de su condicion de opresion;

62 Véase capitulo Una ciudadania diferenciada, El siglo de las mujeres (2019)
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en todos los niveles socioecondémicos y localizaciones geogréficas se les obliga a asumir la
funcion femenina maternal y en el caso de no hacerlo, perderd sus privilegios” (Hierro, 1990,
p.113) creemos que, basado en su propuesta de ética feminista, la autora visibiliza la opresion
por parte de sistemas patriarcales a través de las presiones sociales y econdmicas que
dependerian de la geolocalizacion de la mujer, presiones que se traducirian como deberes de
ser mujer (sea el caso de ser madre, duefia de casa, cocinera, costurera, etc.), deberes que
bajo la mirada de sociedad masculinizada le darian un espacio a la mujer de ser mujer con
privilegios exclusivos para el género. Que Hierro plantee una toma de conciencia, mediante
una ética del interés, podria facilitar el desarrollo y apertura del otro mujer/minoria ante la
sociedad, ya que no solo la sujeto se veria como un afectado, sino que actuaria conforme a
esa afeccion. En definitiva, Camps y Hierro propondrian la instauracion de maneras mas
abiertas hacia el reconocimiento, administracion y resolucion de conflictos mediante la
aceptacion de la mujer como un individuo activo y capaz de aportar y resolver conflictos en
sociedad, por ende, los estamentos sociales dejarian de ser inamovibles y mutarian hacia la

necesidad de constante actualizacion para el beneficio del ‘nosotros’.

Adecuando la férmula de ‘lo femenino’ (o el feminismo) como solucion de Victoria
Camps a la realidad socio-politica, el pueblo o ciudadania tendria que adaptarse a esta nueva
manera de plantearse en la misma sociedad donde esté inserto, y el Estado, que no responda
a estas nuevas necesidades sociales, estaria ubicado como el problema a enfrentarse desde el
feminismo. Luego de este enfrentamiento y para que se logre una presunta adecuacion
general, el Estado debiese responder a lo que los ciudadanos demandan, desde el
cumplimiento de necesidades sociales hasta dignidades basicas de los ciudadanos, ademas

de adoptar una funcionalidad conforme a la formula de ‘lo femenino’. En el libro Virtudes
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publicas (1990) la autora, desde la idea de ‘patron — esclavo’, antepone las figuras de ‘Estado
— pueblo’ respectivamente al momento de ejemplificar como la funcidon de estos varia en
torno a la fuerza que el ‘esclavo’ puede tomar desde la vulnerarizacion e invisibilizacién de
sus vidas. En un ejemplo dualista, Camps ubica al esclavo-pueblo como la sumisién a
cualquier forma de poder y al patron-Estado como el poderoso absoluto sobre el esclavo-
pueblo. Aun asi, existe la posibilidad de reversion de estas condiciones, ya que el esclavo-
pueblo desde su posicion de vulnerabilidad puede ‘rebelarse’ ante el patron-Estado para
exigir cumplimiento de derechos y dignidades sin perder nada en el intento, en cambio el
patron-Estado desde su posicion de superioridad si estaria obligado a ceder privilegios y
poder; aun asi, para que sea posible esta rebelion, Victoria Camps pone en la palestra que

esto debiese surgir desde la consciencia de quienes se manifiestan, ya que:

Suele ocurrir que la mayoria de los oprimidos les falte conciencia de que lo son y no
desarrollan, por lo tanto, la reflexion necesaria para despreciar al dominador y a su mundo.
Y ocurre también que, con el puro sentimiento de superioridad, sin una igualdad por lo menos
béasica, no se va a ninguna parte y la superioridad es solo ficticia. (Camps, 1990, p. 134)

Debido a ello, creemos que nuestra pensadora no antepondria el feminismo como parte
inicial del ‘nuevo paradigma social’, mas bien incita a que los primeros pasos del individuo
deben venir desde el reconocimiento de él como él mismo entre los demas y, en este
reconocimiento, es que vendria la union desde la estructura feminista fuera del género, es
decir, la union igualitaria de los individuos en calidad de ser humano y ciudadano
perteneciente a una nacién. La rebelidn (sean protestas pacificas, artisticas, paros o peticiones
desde sindicatos, entre otros) entonces se daria solo si el ser humano como individuo accede
y asume que todos, en igualdad de condiciones, tienen derecho a manifestarse junto al otro y

que sus derechos y dignidades sean respetados por el Estado y sus pares. En esta suposicion,
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la figura de esclavo-pueblo con el paradigma feminista se transformaria, al igual que la de
patron-Estado, en favor de los ciudadanos con posibilidades de salir beneficiados mediante

la toma de conciencia personal y grupal como individuos afectados en derechos y dignidades.

Ya finalizando con nuestra propuesta de tesis e intentando resolver la hipétesis planteada,
bajo la mirada de Victoria Camps y en conjunto con las autoras politico-feministas revisadas,
seria posible integrar este modo de organizacion y protesta feminista como una estrategia de
convivencia politico-social entre los individuos. La respuesta a aquel ofrecimiento se basaria
en dos ejes principales: En primer lugar, la consideracion del individuo como sujeto en si
mismo por sobre el género, arista que Victoria Camps revisa desde la perspectiva que las
virtudes del ser humano son preponderantes e independientes de la expresion de género y
sexo que estos manifiesten. En el primer capitulo se analizé la vision del sujeto en Camps y
cuéles podrian ser las virtudes de caracter publico que beneficiarian la convivencia social, de
ello es que el individuo publico (entendido como el ser humano expuesto en cualquier
situacion social) podria considerarse como en si mismo desde sus virtudes. En relacion a esta
tematica, tomaremos las reflexiones del Dr. Keith Burgess expuestas en su articulo titulado
John Stuart Mill, radical feminist (1995), donde menciona como el filésofo utilitarista
posiciona la figura de la mujer como una igual en derechos y deberes que el hombre, por lo
tanto, considera a Stuart Mill un feminista que aboga por la visibilizacidon mediante la
consideracion de la mujer como sujeto en si. Para seguir con su postura, Burgess argumenta
que el posicionamiento de la mujer, como individuo inferior, haria que esta no sea vista como

uno valido socio-politicamente, diciendo que:

Mill appeals to idealizaed or counterfactual desires- those that women would have if they
had not been systematically oppresed by men. That women in general have little or no desire
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to enter certain occupations is irrelevant, in this view; the question is wheter the lack of desire
has been inulcated under oppresive conditions (Burgess, 1995, p. 378)

Pensamos que, desde esta lectura, Burgess contribuye a dejar en la palestra la accion que
produciria la opresion ante sujetos que se desarrollan en las mismas sociedades que los no
oprimidos, a pesar que de igual manera estén en constante desarrollo, este se produciria bajo
otras condiciones, es entonces donde presuntamente este sujeto/mujer se dejaria ver como
otro con distinta funcionalidad. Desde esta perspectiva, los deseos e idealizaciones serian una
de las herramientas que ocuparian los oprimidos para aspirar a posiciones fuera de este rango
limitado al que se enfrentan. Por otro lado, desde la vision que se desarrolla de Mill, ser mujer
automaticamente posicionaria al individuo en esta desventaja, por lo que apelar
melancolicamente a los deseos abriria una ventana ficticia hacia un posible progreso social
equitativo. En contraposicion del deseo e idealizacion, Burgess dice que no seria negativa la
falta de ello, sin embargo, si es de cuestionar el porqué de esta falta de codicia o ambicion
del sujeto oprimido, ya que existe la posibilidad de que la ausencia de este sea debido a la
opresion de la sociedad machista y no a una falta de motivacion individual. En lo que
concierne entonces a ambas posturas y la linea argumentativa de nuestra tesis, reconocer al
individuo fuera del sexo y la expresion de género podria generar un cambio de paradigma a
la hora de desenvolverse en sociedad como individuos virtuosos que aportan en las
comunidades donde se desenvuelven, ya que, al no estar condicionado por las clasificaciones
ya mencionadas, la libertad de expresion y reunidn podria verse beneficiada desde el peso
que involucraria la opinién del otro-persona y no desde, por ejemplo, un otro-mujer, otro-

transexual u otro-pobre que probablemente traeria estigmas sociales.
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Yaen segundo lugar, el acto de prestar atencion a las estructuras de organizacion verticales
que puedan dafar la participacién socio-politica de los ciudadanos, traeria beneficios de
reestructuracion en los grupos afines que buscan reivindicar derechos y deberes de la
ciudadania. Como fue desarrollado anteriormente, el acto de liderar desde el principio de
equitatividad, descartando parcialmente las estructuras verticales de mandato, seria otro
potenciador hacia la participacion ciudadana en temas socio-politicos. A modo de repaso, lo
que propone Stephanie Riger, es que los grupos sociales en que los ciudadanos se sientan
afines pueden organizarse de una manera horizontal en el aporte de ideas y toma de
decisiones, aun asi, sin descartar totalmente la verticalidad de las organizaciones actuales.
Para intentar esclarecer la idea, lo que se propone es que ademas de tener un sistema de cargos
dentro de estas organizaciones, estos cargos serian mas beneficiosos para los demas si la
ejecucion de sus puestos se basa en ver a los otros como miembros iguales a si, sin dejar de

cumplir las acciones que involucra ser, por ejemplo, presidente, manager, directora, etc.

Por altimo, el desarrollo ético del ser humano y el empleo emocional que conlleva la
interaccion social, no debiesen ser excluido a la hora de formar comunidades e individuos
competentes en sociedad. La articulacion de esta idea surge desde la necesidad de reconocer
y reconocerse como seres sintientes que acttan desde los afectos que provocarian la accion
del otro y, como expresa Cassirer, “mucho antes de que el hombre hubiera descubierto esta
forma de organizacion social habia realizado otros ensayos para ordenar sus sentimientos,
deseos y pensamientos”’ (Cassirer, 2016, p. 126) diciendo que, antes de formar una estructura
politica fundamentada y articulada hacia el orden social, el ser humano ha de preocuparse
por la identificacion del ‘yo’ para la complementacion del ‘nosotros’. ElI compromiso

entonces iria mas alla del individuo como autovalente en la comunidad donde esté inserto, el
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proposito se centraria en un ser autbnomo que es capaz de conjugar sus actos, afecciones y
pensamientos con el general de la poblacion conforme a finalidades que busquen el bien
comun, sea este la equitatividad o integracién del otro como sujeto valido para el nosotros.
He ahi que la emocionalidad se haria latente a la interaccion con otros cuerpos validados o
no, para ello es que se desarrolld la propuesta de las virtudes publicas promulgadas por
Camps, ya que, de otra manera, el no sentir con el otro, no haria posible el empleo de estas
virtudes ni la ética como habitualidad en el ser humano, algo que la filésofa lo expresa de la
siguiente manera: “Se refiere a la vida buena, al sentirse conforme, al construir una
manera de ser adecuada para vivir en democracia, al convivir con los demas vy
respetarnos mutuamente... Todo eso constituye la ética.” (Camps, 2020, extraido de:

https://ethic.es/entrevistas/victoria-camps-felicidad-eduardo-madina/) creemos que, con esta

aseveracion, la filosofa apela a la maduracion moral del individuo como la base para las
buenas relaciones y resultados democraticos, ya que, desde esta linea argumentativa, el

sentirse y actuar bien con el ‘yo’ influiria directamente a la calidad de vida del ‘nosotros’.
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CONCLUSION

Esta tesis fue desarrollada bajo la propuesta del movimiento feminista como posible
impulsor a la unién y actividad socio-politica ciudadana, tomando dos ejes previos (individuo
como ciudadano y ciudadano como ente en acto conforme a la ciudadania) para poder
desarrollar la idea e intentar dar respuesta a la hipétesis planteada desde la mirada ético—

politica y filosofica de Victoria Camps.

Lo que nos interesd6 mostrar aqui, a través del pensamiento de Victoria Camps, es que el
desenvolvimiento del ser humano, como individuo indisociable de su entorno socio-politico,
se rige bajo la premisa de que toda accion y no accion del individuo estarian intrinsecamente
ligadas a los resultados de los beneficios o inconvenientes generales hacia la comunidad. En
concreto, los ciudadanos no solo acttian para lo particular y su entorno mas cercano, sino que

toda accion y no accion repercute de una u otra manera a escalas generales.

Es asi que, para darle sentido a lo planteado, hemos desarrollado el desenvolvimiento del
ser humano en la presente investigacion desde su posicion como individuo, hasta la de
ciudadano. En el capitulo primero se aborddé el desarrollo de las virtudes tanto en lo privado
como en lo publico, con el afan de introducir y darle una base a la tesis que permitio la
comprension global de la propuesta. Con esto se introdujo la virtud y ética como los modos
de ser y comportamiento del individuo conforme a la mutabilidad de la geolocalizacion en la
gue este se encuentra, ademas, de los aspectos socio-culturales que involucra. Desde esta
perspectiva se puede argumentar que, debido a dichas caracteristicas, una definicion

inflexible de la ética y la virtud solo podria aplicarse al concepto en si mismo y no a los actos
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de esta indole; y, sosteniéndonos en la articulacion del argumento de Victoria Camps, la
moral/ética al ser accesible y conocida para todos los seres humanos, se manifiesta en
condicion de pluralidad en poblacion, por lo tanto, sale de la inflexibilidad. En este sentido,
la pensadora no elabora su teoria socio-politica hacia el establecimiento de un sistema de
normas rigido y universal para el desenvolvimiento de ambos conceptos, mas bien la
invitacion se hace desde la concientizacion de la multiplicidad del ser humano como agente
social y la aplicacion condicionada de la ética y virtudes en tal caracteristica. Entonces, la
presentacién social de la accion y no accién que involucren los actos morales dependen de
como el individuo ha de reconocerlos en el entorno cultural, politico, religioso, etc., en el que

se desenvuelve.

Otro de los puntos planteados en este primer capitulo fue el acto de ubicar al sujeto como
virtuoso y ciudadano desde el trabajo propio de construirse una identidad en la comunidad.
Para esto, nuestra autora, habla de la importancia de la subjetividad, individualismo y
alienacion como parte de la construccion personal en lo general, por lo que creemos que
Victoria Camps atribuye esta construccion social como un aprendizaje condicionado al
entorno socio-politico y socio-cultural. Aqui se presenta un sujeto que se diferencia de otros
a través de sus actos y gustos, pero que no se desmarca en torno a la pertenencia social que
involucra vivir en comunidad. De ello es que se propone que el sujeto con comportamiento
publico vuelque sus virtudes y actos éticos desde un autogobierno democréatico hacia la
comunidad, ya que, en esta presunta madurez moral, el individuo tiene en mente que las
comunidades, grupos, colectivos y asociaciones dependen de los actos considerados como
publicos. Desde este punto de vista concluimos que, por una parte, en la formacion de la

identidad del Yo, el sujeto recoge los actos auténticos que el individuo vaya recibiendo y
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proyectando hacia la sociedad, de los cuales formaran y fijaran valores, siendo, ademas,
consciente de la mutabilidad de ello. En este ejercicio, el individuo, puede comprometerse
con un ‘yo’ coherente que esté inserto en el ‘nosotros’. Por otro lado, el acto de labrarse en
sociedad impulsa dos aristas importantes; mientras que el sujeto se construye como ‘un
alguien Unico’, duefio y ejecutor de sus actos (sean 0 no virtuosos), a su vez comienza a
insertarse en una comunidad en donde debiese aportar al bienestar general y particular desde
aquellos actos. Por consiguiente, desde esta perspectiva, y bajo el alero de la teoria de nuestra
filosofa, el ciudadano como individuo es el puntapié inicial hacia las democracias

representativas.

De la mano con esta acentuacion del individuo como sujeto publico, Victoria Camps
describe al acto moral/ético como aquello que esta sujeto tanto al aprendizaje del propio
ciudadano, como al juicio que este pueda a hacer de los actos de terceros, por lo que el camino
de la madurez moral se veria afectado constantemente en esta interaccion. En este sentido,
deducimos que la concientizacién y el razonamiento de qué es lo moral y qué no se haria
patente, ya que para aprender y juzgar primero se debiese reconocer qué es lo tolerable y qué
no. Para ello, apoyandonos en la ética a Nicomaquéa, se propuso la deliberacion como un
método 6ptimo a la hora de desenvolverse en sociedad, esto debido a que el proceso de
deliberar implicaria una madurez moral consciente y, ademas, involucra el aspecto publico a
la hora de la resolucion. Bajo esta logica, concluimos que la toma de conciencia de la moral
y la ética, a través de este acto, como conceptos publicos no debiesen ser excluyentes, ya que
la separacidn de la idea de acto ético y pablico no daria el resultado de ciudadano esperado
que propone Camps. Desde esta condicion publica entonces es que se desarrollan tres puntos

fundamentales: a) como primera observacion, la moral/virtud es publica, luego, b) lo privado

100



no debiese enjuiciarse desde lo publico, por lo que lo personal (al no afectar al otro) no
debiese ser materia de lo publico y, por ultimo, c) el desarrollo de la ética (en estas
condiciones) debiese girar en torno al nuevo thelos individualista del sujeto, previamente
sefialado por Victoria Camps. Ya en esta posicion de ética y las virtudes como publicas,
tomamos como primera apreciacion que la importancia de reconocer al ‘otro’ (particular)
dentro del ‘nosotros’ (publico), radicaria en la posibilidad que abre esta diferenciaciéon de
posiciones, actos y politicas que representen lo publico y equitativo. Es decir, lo diferente,
en lo publico, no debiese ser visto desde un juicio discriminatorio, sino que estas diferencias
(o sujetos fuera de la norma) saldria a la luz como otros aspectos a considerar a la hora de
construir sociedades que atienden tanto lo individual como lo pablico como parte de esta

construccion socio-politica.

En segundo lugar, podemos concluir que la conjugacion que implica la separacion de lo
publico con lo privado, beneficia tanto en el ambito particular como general del ciudadano,
ya que la condicion en la que se desenvuelve el juicio publico, es desde el beneficio que
puedan o no aportar hacia la sociedad los actos individuales de cada ser humano. Al
considerar lo privado como la identificacion, gustos y aficiones personales del sujeto, la
expresion personal no necesariamente se ve afectada por el juicio publico, ya que, aquellos

actos no influirian directamente al desarrollo del ‘nosotros’ comunidad.

En cuanto a las propuestas de las virtudes publicas se destaca que, la actualizacion de las
virtudes se hace necesaria en torno a la mutabilidad de las sociedades y las nuevas demandas
que implican la evolucion social (vuelco a la individualidad y al liberalismo econémico) y,

por lo mismo, se sugiere que la adaptabilidad al sujeto vaya desde la subjetividad y el nuevo
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thelos que este demande. Yaen la virtudes en si mismas, se puede apreciar que al estar ligadas
a un ideal de justicia, los cuatro conceptos revisados debiesen apuntar a aquel fin, por lo
tanto, la solidaridad se debe desenvolver como el reflejo y reflexion ante la afeccion del otro
para el encuentro con una resolucidn justa. La responsabilidad tiene que abarcar lo particular
y lo general desde una conciencia personal del resultado de los actos, germinando a través de
ello una justicia distributiva. En torno a la tolerancia, ésta se plantea desde el principio de no
discriminacion y madurez moral que delimita lo que es o0 no permitible ante la sociedad y,
por ultimo, la profesionalidad, como propuesta innovadora dentro del planteamiento de
Victoria Camps, se plantea como virtud que en cuanto quien la ejerce o se ve afectado por
ello, saque beneficios del trabajo a entregar/recibir, es decir, que la consecuencia que traiga

la ejecucion del trabajo sea una compensacion personal y comunitaria al mismo tiempo.

Continuando con la linea argumentativa de nuestra investigacion, podemos decir que el
desarrollo publico de estas virtudes no solo aportan a la construccion personal del sujeto, sino
que pueden ser consideradas como un eslabon méas para la construccion de una equidad
social, de ello es que nuestra pensadora argumenta que tanto la separacion de lo privado y lo
publico, como la ejecucion de las virtudes publicas, deben apuntar hacia el ideal de justicia
social. En este sentido, se plantea la discriminacion de género como un ejemplo que se
contrapondria a las virtudes propuestas, primero porque al momento de discriminar no se
tiene encuenta la solidaridad ni la tolerancia con la diferencia del otro en torno al ‘yo’ que
discrimina, ademas de faltar a la responsabilidad que implica aceptar a este otro como alguien
legitimo, validando sus diferencias politicas, sociales, sexuales y/o culturales, algo que a su
vez involucra estrechamente la profesionalidad en torno a la entrega de beneficios generales

y lejos del juicio personal hacia la poblacion.

102



Para que esta propuesta se pueda llevar a cabo, se hace necesario el empleo de la
identificacion y pertenencia del individuo con la comunidad, destacando que la dependencia
social y la construccion de la identidad personal van de la mano, tal y como Victoria Camps
argumenta en Virtudes publicas, nadie puede construir su diferencia si antes no se reconoce
igual a otros, por lo tanto, la identidad a forjarse posee tanto rasgos propios como colectivos.
En tanto la conducta y actitudes son determinadas en el entorno donde el sujeto se
desenvuelve, condicionandose a la temporalidad, situaciones y espacialidad. Esto nos lleva a
comprender que, a) la persona debe tenerse a si misma en cuenta como un sujeto en una
misma realidad compartida con otros, pero que se sabe diferenciar como individuo en la
sociedad; b) y que, la construccion de esta identidad se hace desde lo vivido en el pasado

junto con la conciencia del presente.

En el segundo capitulo, nos centramos en las tareas que presuntamente deben tener los
individuos en condicion de ciudadanos, para ello la propuesta se guio desde el ser, actuar,
movilizarse y comprometerse con la comunidad en la que esta inserto. Como primer punto,
fijamos la mirada en la diferenciacion del individuo como un ciudadano que muta en su
formacién social y, por ende, que condiciona las normas sociales bajo esa mutabilidad,
consiguiendo ser una persona que constantemente se construye conforme a sus afecciones y
al comportamiento general de su comunidad. Aqui es donde la tarea de re-conocerse en
comunidad implica necesariamente el contacto con los otros, es decir, el ‘nosotros’. ES asi
que, desde el pensar de Judith Butler y Victoria Camps, se desarrolla la importancia de la
libertad de informacion y expresion, argumentando que el libre acceso a esta aporta en el
enriquecimiento y pluralidad de la poblacion, en tanto que la ética manejada por quienes

estén encargados de informar se centre en la neutralidad de informacion, con ello también
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dejando en las manos de los sujetos el uso de esta herramienta a través de una buena salud
moral. Frente a esto es que creemos que el acceso y manejo de la informacion, por parte de
medios publicos y particulares, ayuda al individuo en la construccion y re-conocimiento de
si mismo como ser humano individual y comunitario, esto visto desde la libertad de acceder
a la entrega y construccion de ideas afines a los gustos y valores se consideran acordes al
comportamiento ético que espera el ciudadano para si mismo y con la comunidad. Es por
esto que en este ambito se hace presente la necesidad de una objetividad acorde a la entrega
de informacion y que funcione como otra arista a la hora de re-construir la subjetividad

personal necesaria para aportar en la comunidad.

Pasandonos a la expresion del ciudadano en tanto acto, Victoria Camps argumenta que las
emociones que surjan desde el o los dafios éticos/morales, dirigidos a la ciudadania y persona,
impulsan la fuerza politica necesaria para la movilizacion comunitaria. Se evidencio y
sostuvo la idea que lo individual no excluye lo colectivo (y viceversa) ya que se encontraria
un punto medio gque responda a ambos ambitos de la vida, por lo tanto, la accion individual
se haria inherente a la comunitaria. Siguiendo este argumento, la pluralidad de actos morales
particulares funcionaria, a su vez, como un acto moral comunitario. Ello comprueba que, las
movilizaciones comunitarias y la responsabilidad social fundamentan el acto socio-politico
general. El primer término, digase de las movilizaciones, actla desde la cohesion del
‘nosotros’ (o la ‘soberania popular’ postulada por Judith Bulter) llegando a resultados
positivos dependiendo de la apreciacién que el gobierno de turno tenga de este, es decir,
mientras que los movimientos sociales se cataloguen como la expresidn de descontento del
pueblo, los gobiernos se someten a: a) la exposicion de sus falencias; b) y, a la presion de

hacer validos los derechos y deberes de la ciudadania en lo que concierne a la soberania
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socio-politica actual, es entonces donde tedricamente esta soberania popular posibilita la
fuerza moral y politica necesaria para visibilizar las problematicas que atafien a los pueblos
e impulsa a los gobiernos a mejorar dichas falencias. En segundo término, la responsabilidad
social posiciona al individuo dentro de la union de responsabilidades como comunidad. Para
este punto y apoyados desde Hanna Arednt, se propone una toma de conciencia como
sociedad ante problematicas sociales globales, debido a que como miembro de una
comunidad, el ciudadano se veria estrechamente involucrado como gestor o espectador. Aqui
es donde la responsabilidad social actuaria desde los casos de transgresion que arrebaten la
dignidad y justicia de sectores y grupos marginados, desde esta premisa es que el reflejo de
esta responsabilidad en los movimientos sociales se hace efectiva como uno de los medios a

convenir.

Conforme a la caracteristica e inherencia del ser humano con la comunidad, es posible
concluir que sus actos y responsabilidades estarian siempre ligados al ‘nosotros’ postulado
por Victoria Camps vy, reafirmado en la investigacion, es ahi entonces donde surge la
necesidad del individuo de verse en aquel ‘nosotros’ mediante la re-construccion del ‘yo’,
para asi lograr un ideal de ciudadano y comunidad que garantice los derechos y deberes
establecidos por las democracias. La identificacion defendida es aquella que denota el ideal
de compromiso mediante un nuevo paradigma del ser humano, como sujeto fuera de figuras
de género, sexo, religion, etc. que limitan la capacidad de aportar a la ciudadania desde la
igualdad de condiciones. Si bien nuestra fildsofa recalca la necesidad de identificacion
personal e individualizacion del sujeto y constantemente reafirma la condicion de pluralidad
social, no quiere decir que el ciudadano no pueda adoptar comportamientos, normas y leyes

que se construyen para la generalidad. En la composicion de las comunidades, entonces,
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primaria la igualdad y la asignacién de compromisos éticos y morales al ciudadano como ser
humano por sobre un individuo clasificado con gustos, apariencias, géneros u opiniones
politicas afines. Es en este ambito en donde se planted la figura de Estado, de la filésofa
Adela Cortina, que distaria de responsabilidades individuales y se centraria en
responsabilidades universales que garanticen una mayor cobertura de dignidades particulares
para el ciudadano en la politica publica. Esto conlleva, no pasar por alto la toma de
responsabilidades individuales, acto que involucra un vuelco hacia el cuestionamiento de
cudl es el aporte como individuo hacia la comunidad y por qué se debe ser consciente del
resultado de los actos propios. Como anteriormente fue argumentado, lo particular y lo

general no son excluyentes.

Desarrollando la idea de ética publica en el ambito politico, encontramos que, a través de
esta arista, se reafirmara la idea de pertenencia, lo cual impulsaria la elabaoracion de politicas
publicas desde la diferencia (pluralidad) socio-politica que compone la comunidad. En
consecuencia, el impulso hacia el compromiso que genera esta pertenencia se basa
tedricamente en la unién y re-significacion del colectivo, construyendose en torno al sentirse
duefio de sus derechos, emociones y racionalizacion de sus vivencias ante las faltas u
opresion del Estado hacia la ciudadania. Aqui es donde lo moral/ético se extrapola y acomoda
hacia el ‘nosotros’ ciudadano, haciendo que en esta adaptabilidad, el ciudadano publico se

una en contra de transgresiones socio-politicas hacia los mismos.

Como argumento final y para dar paso a la respuesta de la hipotesis planteada en nuestra
investigacion, la estructura socio-politica del movimiento feminista como propuesta de

accion en la politica, podemos arguir que desde la comprension del tépico feminismo como

106



propuesta de organizacion y entendiendo el movimiento feminista desde las definiciones
planteadas en el capitulo 111, se abre la posibilidad de ver dicho movimiento como una
estructura funcional en torno a demandas y trabajos en comunidad. Sobre la misma, la
funcion epistemocritica del feminismo y la deconstruccion de las estructuras sociales
mientras el sujeto hace el ejercicio de replantearse en sociedad, pasan a ser parte de las tareas
principales para avanzar en democracias representativas, esto desde la linea argumentativa

planteada por Victoria Camps en torno a la identificacion del ‘yo’ con el ‘nosotros’.

Como aspecto angular hacia los planteamientos sobre las necesidades generales de la
poblacion, se propone un giro hacia la discriminacién positiva con enfoque intervencionista,
es decir, no bastaria solo con tornarse hacia la concientizacion de identidades vulneradas,
ademas de la visibilizacion de leyes , normas y valores que actian en desmedro del otro, sino
que se insta a participar de un proceso de socializacion y visibilizacion de este otro oprimido
para comprender y actuar en conjunto con aquel sector de la poblacion. Desde este ambito,
el movimiento feminista actia como una herramienta en favor de la conjuncién social a través
de la critica y mutacion del individuo desde su posicion de privilegio o desventaja. Junto con
este cambio de paradigma social, otro punto importante son las estructuras de organizacion,
en donde proponemos que el enfoque sea hacia comunidades que trabajen desde grupos de
cooperativas (autonomas y voluntarias). Para ello la descentralizacion del ‘poder’ se haria
necesario entre los miembros de aquellas micro-comunidades. Al exponer el punto de vista

de Riger y Cortina nos percatamos que:

a) La horizontalidad en la distribucion y asignacién del trabajo comunitario permite

mayor empatia, comunicacaion y aporte entre los miembros

107



b)

c)

d)

aun asi, descartar de lleno la verticalidad de mandatos podria potenciar conflictos
de interés, por lo tanto, la combinacion de ambas maneras de organizacion se
muestra como una opcion viable.

Ante esto, la promocién de trabajos de liderazgos compartidos funciona conforme
a la aplicacion de la virtud propuesta por Victoria Camps, la profesionalidad, lo
que se plantea desde el conocer el valor del trabajo propio, donde se aporta a la
comunidad desde la especialidad en la que se desenvuelve el individuo y la
capacidad de abordar problemaéticas sociales desde su posicion.

En conjunto con esto, con la propuesta de un modelo participacionista de
descentralizacion, Adela Cortina destaca el aspecto positivo del trabajo por parte
de ‘especialistas’ de ciertas areas a la hora de intervenir en comunidad. Pero,
considerando el enfoque hacia la persona de nuestra investigacion, esto podria
crear sesgos en la idea de sociedad basada en la diferencia propuesta por Victoria
Camps, ya que la conformacion de grupos focalizados en especialidades pueden
indirectamente anular o desplazar a otro, es por ello que el enfoque de nuestra
investigacion toma la descentralizacion desde un aspecto mas amplio, vale decir,
desde la participacion del individuo desde lo multidisciplinario para la
conformacion de cooperativas y/o grupos afines que incidan en la comunidad.
Con la identidad del individuo como arco inicial del ciudadano, es tomada la
subjetivizacién de la persona, mencionada por Adela Cortina; es aqui donde
reafirmamos la identificacion y pertenencia del ‘yo’ como sujeto voluble en

sociedad, por lo tanto, se posibilita la accién de atraer al individuo hacia una
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pertenencia socio-politica desde la concientizacion de este como actor principal

detréas de las demandas y trabajos ciudadanos.

Para reafirmar las conclusiones planteadas, en la revisién de los tres ejemplos de
movimientos feministas en Chile, se evidencio la accién de visibilizar los problemas de las
mujeres en gobiernos construidos bajo estandares patriarcales. De ello destacamos que: en
primer lugar, la accion y organizacion comunitaria logré un largo alcance hacia quienes se
sienten invisibilizados y los que no. Seguido de ello, la unién de distintas realidades hacia un
problema comun potencia la accién del ciudadano en la comunidad. Luego, la politica no se
reduce a un sector de la poblacion que se dedique profesionalmente a aquella tematica, sino
que se expande a quienes repercuten en los resultados socio-politicos que los gobiernos
administran. Por ultimo, la visibilizacién ciudadana mediante organizaciones y movimientos
sociales si dan resultados a mediano y largo plazo en torno a cambios socio-politicos macro

estructurales.

Finalmente, podemos concluir que el movimiento feminista como ejemplo de sistema de
organizacion entrega mas herramientas en favor del ‘nosotros’, principalmente por dos
aspectos: primero, el cambio de paradigma que entrega la perspectiva de genero en las
relaciones socio-politicas y, segundo, el impulso al acto politico que genera la horizontalidad

social a través de la identificacion del ‘nosotros’.
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